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RESUMEN

La hermenéutica analdgica nos ofrece la oportunidad de realizar un conjunto de
reflexiones que pueden ponerse en practica, favoreciendo la manera de resolver
diferentes tipos de problematica en el conocimiento general y en disciplinas
particulares, yendo de manera importante a la transformacion de la realidad social y
personal en el mundo contemporaneo. La hermenéutica analdgica representa en al
filosofia de nuestros dias un instrumento til para acercarnos a las diferentes formas de
resolver las cuestiones de la vida practica en que nos desarrollamos.

En el presente trabajo pretendemos aplicar la hermenéutica analdgica a la
ensefianza de la ética profesional, en el marco de los objetivos de formacion profesional
de la Universidad Auténoma de Aguascalientes.

Se hace la propuesta dentro de la contextualizacion general de la ética en el
marco la filosofia contemporanea, Se establece la importancia de las aportaciones de la
hermenéutica y de la analogia, como instrumentos y como estructura para interpretar
diferentes realidades, acercindonos, mas alla de los univocismos y de los equivocismos,
a los asuntos propios de la ética, construyendo asi, un proyecto de conocimiento,
andlisis y reflexion de la ética profesional que se imparte en la Universidad Auténoma
de Aguascalientes, generando de una manera clara un programa de la materia que se
implemente la “ética profesional hermenéutica analdgica”.

La Universidad Autéonoma de Aguascalientes pretende formar profesionistas
profesionales con un alto sentido ético que responda a las necesidades en las

dimensiones social, personal y profesional. Siendo asi que el curso de “ética profesional



hermenéutica analdgica” responde a esta aspiracion de nuestra institucion. Dentro de la
presente propuesta se pretende la generacion de un espacio de reflexion en donde a
partir del conocimiento de general, primero de la hermenéutica, y luego de la
hermenéutica analdgica se puedan interpretar los problemas de la ética profesional y asi
ofrecer una plataforma tedrica practica que ayude para asumir actitudes que reflejen la

practica de valores analogicos.
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INTRODUCCION

El presente trabajo pretende exponer los elementos de la ética hermenéutica analdgica y
proponer un instrumento para su ensefianza y aprendizaje. En los ultimos afios la ética
ha sido el punto de partida de muchas reflexiones, pero también el punto de llegada de
soluciones a problemas concretos. Se han establecido diferentes posturas en torno al
conocimiento y la estructura de la ética de tal manera que los cuestionamientos éticos
estdn presentes ahora en casi todos los ambitos de la accion humana. Se han
desarrollado teorias filosoficas, cientificas y tecnocratas que nulifican la importancia de
la ética y otras formas de enfocar este mismo problema ha llevado a querer invadir
todos los espacios con problematizaciones éticas, de tal manera que se han multiplicado
las posturas y, en ocasiones, no se acercan a mirar y aceptar alguna respuesta que ayude
a asumir conductas que pudieran llamarse éticas.

En los tiempos del pensamiento contempordneo, han surgido un conjunto de
propuestas en donde el sentido de la accion humana se ha convertido en objeto de los
cuestionamientos de los filosofos, quienes se apuran a dar respuestas a los posibles
sentidos por donde se camine en la reflexion y en el actuar.

Nosotros creemos, que es en los procesos educativos, en donde se pueden
implementar espacios de reflexion ética, privilegiando el didlogo y el crecimiento de las
ideas generando asi el acercamiento del conocimiento de la ética y proponiendo
conductas que logren dar respuestas acertadas a las necesidades del tiempo. De tal
manera, en este contexto nosotros pretendemos proponer un curso de ética profesional
teniendo como fundamento la propuesta filosofica de la ética hermenéutica analdgica.

El trabajo que presentamos esta dividido en cuatro capitulos en los que se
desarrolla la propuesta. En el primer capitulo expondremos los elementos tedricos que

conforman el estudio de la ética y el estado que guarda en el contexto de filosofia
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contemporanea, partiendo de las reflexiones generadas en la modernidad, destacando
su presencia en todos los ambitos de desarrollo social.

En el segundo capitulo explicamos qué es la hermenéutica, cual ha sido su
proceso historico, desde el mito hasta su presencia en la filosofia de nuestros dias,
dando cuenta de las diferentes épocas y autores logrando tener un panorama general de
la cuestion resaltando su importante cosmovision mas alld de su propuesta
metodolodgica. En la ultima parte de este apartado explicamos como la analogia se
integra a la hermenéutica contemporanea.

En el tercer capitulo explicamos qué es la ética hermenéutica analdgica, cudl es
su estructura tedrica sus elementos fundamentales y su aplicacion en diferentes
ambitos del conocimiento y en particular en el profesional.

En la cuarta parte de este documento presentamos la propuesta para el Curso
para ética profesional hermenéutica analdgica en la Universidad Auténoma de Aguascalientes,
teniendo la propuesta de los capitulos anteriores como base presentamos de una
manera concreta un proceso de ensefianza aprendizaje en la que se implemente la ética
profesional hermenéutica analdgica. El programa del curso se presenta por medio de la
descripcion, los objetivos, temas, metodologia, criterios de evaluacion, y bibliografia.
Finalmente proponemos una lista de los temas de clase como guia para estructura un
cronograma para, de alguna manera poder asegurar la implementacion de los
contenidos tematicos del curso.

La esencia del contenido del curso propuesto es poner nuestra atencion en la
parte de la filosofia que estudia la libertad y el valor de los actos humanos, es decir en la
ética, y en particular la ética profesional. Ya que es este nuestro ambito de reflexion y
porque el hombre contemporaneo esta demasiado ocupado en no establecer cualquier
tipo de limite a sus acciones en torno al placer y al dispendio, o bien, esta muy

preocupado en responder por cudl es el contenido ético de su accion, y dentro de las
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expectativas tedrico-practicas, que se dan dentro de la ética hermenéutica analdgica,
estd la de dar una respuesta que equilibre estos dos polos.

Dicho de otra manera, tenemos la idea de que a la filosofia le ha llegado un
momento critico en la bisqueda de significados posibles dentro de la ética y creemos
que la ética hermenéutica analdgica da respuestas mucho mas plausibles segun la
conformacion actual de la sociedad, y de una manera, concreta en el ambito de la ética

profesional.
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CAPITULO 1

;QUE ES LA ETICA Y CUAL SU ACTUALIDAD?

Un auriga,

que guia un tronco de caballos

y después dos caballos,

de los cuales uno es bueno

y hermoso y el otro

todo lo contrario...Necesariamente,
pues nos resultara

dificil y duro su manejo.

Platén

1.1. La ética como conocimiento filosofico

Histdéricamente la ética forma parte de la reflexion filosofica. Lo anterior partiendo de
que la filosofia es la reflexion que fundamenta las maneras de ser y del hacer humano.
Desde su origen, la ética se ha convertido en un conjunto de argumentos racionales que
ordenan y sugieren formas de desarrollo para la conducta humana en general y de
manera particular la conducta moral.

Es en la reflexion filosofica desde donde se propone la definicion del estudio de
la ética y cudles son sus objetivos. A través del andlisis del desarrollo historico de la
filosofia, se vislumbra la evolucion de los conceptos, porque al fin y al cabo la tarea

fundamental de la filosofia es reflexionar en torno a la realidad, actualizar sus

i
SN
21



explicaciones, y las relaciones de ésta con el ser humano, desarrollando de esta manera
en el seno de su propio discurso, a la ética. McIntyre, considera en su libro Historia de la
ética, que tanto los conceptos morales como el quehacer filoséfico, van de la mano en su

evolucion:

No es cierto que tengamos primeramente una simple historia de los conceptos morales y después
una historia separada y secundaria de comentarios filosoficos, pues el andlisis filosofico de un
concepto, al sugerir que necesita una revision, o que esta desacreditado de alguna manera, o que
posee un cierto tipo de prestigio, puede contribuir a menudo, a su trasformacion.!

Seria ingenuo afirmar que la filosofia interviene fisica y directamente en los
cambios de la realidad porque es consabido que siempre deja las cosas como estan, es
decir, su trabajo como finalidad tiende a establecer ideas, conceptos que circundan la
explicacion. Sin embargo, a pesar de que la ética se ocupa de las acciones del ser
humano, mas ingenuo seria, pensar que en el espacio formal de la ética, no es la
filosofia la que construye y reconstruye los conceptos acerca de la conducta afirmando o
negando, aquello deseable o no de determinadas conductas, segin sean dadas unas
circunstancias para el ser humano.

Desde algunas perspectivas tedricas, se ha considerado, que dentro de las ramas
de la filosofia, la ética es la que representa el espacio practico de ésta. De aqui, pudiera
erroneamente, llegar a pensarse que la ética carece de una fundamentacion tedrica. La
ética, en su primera dimension, analiza las estructuras humanas de manera teorética, y
al mismo tiempo va siendo actualizada de manera vivencial en la comunidad. Si no
fuera este el caso, quedaria s6lo como un conocimiento formal y estéril en la vida
practica; la materia prima de la ética son justamente los elementos que conforman la
vida del hombre, su vida social, politica, histérica, religiosa, etcétera, siempre

considerando las épocas y circunstancias que les contextualizan.

1 MacIntyre, A., Historia de la ética, Paidos, Barcelona, 1998, p.12.
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La historia de la filosofia se hace en si misma, junto con otros conceptos de la
ética, aunque es necesario afirmar que siempre responde a una ideologia particular, es
decir con una vision propia del mundo: “una historia que convidere, seriamente esta
situacion, y que se preocupe por el papel de la filosofia en relacién con la conducta
efectiva, no puede ser filoséficamente neutral.”>

En la época contemporanea se ha generado una discusion en torno a lo que se
llama estrictamente “ética filosdfica” como un comentario de segundo orden. Existen
filosofos que intentan establecer a la ética como un discurso de primer orden, que
consiste en la conducta misma de la vida en donde se expresa el acto moral. Los
detractores de la ética como teoria moral, lo dicen en tanto que tal teoria nada tiene que
ver con la realidad misma que se estd viviendo y defienden que la ética esta
conformada por acontecimientos y no por simples juicios. Nosotros creemos que tal
fraccionamiento de la tarea de la ética es como querer separar, negando el todo de las
partes. Es decir, que la ética es un conocimiento filoséfico, reflexivo y delineador de los
acontecimientos particulares, a partir de cada ser humano con tendencias hacia los
otros; con esto se esboza lo que en este trabajo entendemos por acto humano.

Para algunos, la filosofia es un conjunto de preguntas que requieren de
respuestas que pueden o no, darse en el d&mbito filosofico. Ya habiamos acordado que el
desarrollo histérico de la filosofia tiene implicito el desarrollo de la ética. Pero es
necesario aclarar que las preguntas en torno al acto moral no necesariamente han de
responderse desde la filosofia. Esencialmente, es desde el ambito filosofico, desde
donde se generan las preguntas de caracter moral; es en este espacio en donde se genera
el conocimiento ético, entendiendo desde este momento, que la ética es la ciencia del
acto moral, sin haber llegado todavia a establecer, lo que entendemos por acto moral,

cudles con sus limites y cudles son sus posibilidades

21d.
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Desde las primeras reflexiones filosoficas en torno la ética, se ha intentando
establecer, por un lado, los conceptos valorativos acerca de la conducta humana, y por
otro definir y explicar qué es el buen vivir. A partir de entonces la ética es, primero en
conjunto de principios que “sugieren” en ocasiones y en otras “determinan” qué es lo
realmente valioso y, segundo una reflexiéon de como es posible vivir valiosamente, o
bien, la ética se convirtié en una reflexion en torno a la vida y a como se debe vivir.

Filoséficamente, la ética es considerada como ese conjunto; debido a la unién
entre lo estrictamente tedrico que necesariamente se pone en practica y, esa practica le
lleva a lo estrictamente reflexivo. Puntualizando, no se hace filosofia después de la
conducta solamente, sino que filoséficamente, desde la ética se genera cierto tipo de
conductas, lo que nos lleva a concluir que la filosofia esta inserta en la ética desde la
concepcién de los principios y la busqueda de los fines en la conducta, pero también

reflexiona para proporcionar formas de ser en la conducta.

1.2. Problemas fundamentales de la ética

Desde siempre la ética trata de asuntos exclusivos del hombre, que comparte con sus
semejantes y con todo lo que le rodea. Por tal motivo, toda propuesta ética pretende la
exposicion de una concepcion del hombre.

La ética se identifica con la llamada “filosofia moral”. La definicion etimoldgica
de la palabra ética es la raiz etike que a su vez viene de ethos que hacia referencia al
lugar en donde vivian los animales de la casa, es decir, el corral que casi siempre estaba
en la parte de atras de la casa,® con el paso del tiempo, significd lo que hacian en la casa
los que en ella habitaban y finalmente podemos decir que la ética ha alcanzado un
contenido conceptual que nos habla de la esencia misma del ser humano de tal manera

que:

3 Cfr. Beuchot, Mauricio, Etica, Torres Asociados, México, 2004, p. 73.
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El humanismo y ética constituyen, en realidad, una realidad esencialmente indisoluble. El
humanismo es ante todo una concepcion ética. Lleva implicito, en efecto, un saber profundo del
ser humano, en el cual cave fundar el mundo del valor en general y de donde deriva en
particular, los valores y unos ideales éticos que se distinguen precisamente por estar cifrados en
la libertad y la dignidad humanas; cifrados, en suma, en el ethos, en el cumplimiento mas fiel del
hombre con su “libre destino”, plenamente humanizado.*

Asi, el ethos es la manifestacion de la esencia o naturaleza del hombre porque el
hombre se humaniza dice su ethos. “el homohumanus es el que cumple su destino
(daimon. Coinciden en este sentido la humaitas y el ethos).”s

La palabra moral tiene como origen la expresion morale, a su vez, esta proviene
de la raiz latina, mos, moris, que hace referencia a la conducta que habitualmente
realiza el hombre, es decir, que equivale al ethos. Dentro del contexto etimoldgico, se
conforma la definicion nominal del conocimiento ético, “de manera general se habla de
la ética como la disciplina filosdfica que habla de las costumbres en relacion con el bien
y el mal morales.”®

El objeto material de la ética son los actos humanos, que con el tiempo se
convierten en habitos. Este hecho llevd a los que hacian reflexion a analizar este
conjunto de actos que conforman los habitos de la vida. Las costumbres son el resultado
de un conjunto de acciones que habitualmente realiza personalmente un individuo y
que a la vez pueden llegar a socializarse constituyéndose asi las costumbres sociales.
Las costumbres son actos que tienen como antecedente la capacidad que el hombre

tiene de decidir qué quiere hacer, aunque en ocasiones no pueda dar cuenta de su

hacer.

¢ Gonzalez, Juliana, El Ethos, Destino del Hombre, Fondo de Cultura Econémica, México, 1996, p. 17.
5 Ibid, p. 19.
6 Beuchot, Mauricio. Etica, op. cit,. p. 74.
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El fildsofo aleman Hegel diferencio la costumbre moral y el principio ético
diciendo que la moral era simplemente descriptiva y abstracta, mientras que la ética
desempefaba un papel normativo y se veia plasmada concretamente en los actos del
hombre que de, alguna manera, se encontraban dentro de las instituciones. En otro
sentido las costumbres fueron -catalogadas como prescriptivas. En el sentido
prescriptivo se dice que las costumbres no deben describir lo que la gente hace, sino
evaluar moralmente lo que se hace promoviéndolo o prohibiéndolo, derivandose de ahi
la posibilidad de poder establecer normas. No estamos hablando aqui del
establecimiento de normas juridicas, sino del proceso que cada persona tiene para hacer
suya cierta conducta que, finalmente, se establece como una fuerza coercitiva interior
por lo que se cumplen las leyes. Razon por la cual, cuando se cumple con ellas
interiormente, se siente que se ha cumplido y produce una sensacion de satisfaccion o de
inconformidad. La ética, podemos decir que es el fruto de la reflexion interior que cada
persona realiza en torno a lo que el mismo decide como su deber ser. La ética es la
realizacion del proceso interior en el que se construye la idea de persona. La ética es el
acto ordinario de la conciencia que se socializa transformandose en un pleno acto social.

Para diferenciar a la ética de otras disciplinas del conocimiento, como la
antropologia o la misma sociologia, diremos que éstas solamente describen
costumbres, comportamientos que realiza el ser humano sin hacer una evaluacién como
buenos o malos. Es a partir de la reflexion filosdfica en donde se prescribe la norma de
los actos humanos,

y es solo desde ahi desde donde se determina lo que estd bien y lo que estd mal,
siendo coherente con los principios éticos que se establecen a partir del conjunto de
valores que conduce y dirige los actos morales. Esto supone la existencia de un proceso
reflexivo en el que se generan las bases racionales o los fundamentos que proyectan las

conductas que se realizan comtiinmente.
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El estudio de la ética, por lo tanto, comprende las disposiciones que el hombre
realiza en su vida por medio de su caracter y su reflexion, asi como el mencionado
analisis de las costumbres considerandolas como actos morales.

Ahora quisiéramos exponer el sentido ético del cardcter ya que en multiples
ocasiones existe una identificacion entre el ethos y el caracter.

Segin Ila ética’” de Aranguren, la palabra cardcter tiene tres posibles
significaciones: a) la bioldgica, que nos ofrece la idea de temperamento; b) Ia
psicoldgica, como una estructura que lo hace pertenecer dentro de una clasificacion y; c)
el caracter, como un modo de ser o una forma de vida que se va adquiriendo dentro del
proceso de la existencia. El cardcter se adquiere en cada persona por medio del habito,
es decir, a partir de la consecucion de la virtud o el ejercicio del vicio, teniendo claro
que el habito, es la repeticion de actos iguales, creando asi un circulo que se explica a si
mismo entre el caracter, los hdbitos y los actos. Siendo los actos el principio del caracter
y a su vez de los habitos. Los actos generan un hébito, tienen su origen en el individuo
(dmbito ético), y es este acto el que se puede analizar éticamente, estos habitos se dan
necesariamente en una sociedad, Por tanto, la ética es el concepto que se transforma en
el acto que conforma el cardcter que se representa en una sociedad (dmbito politico).

Desde la Grecia cldsica, con Platén y Aristoteles, ya se establecia una intima
relacion entre la ética y la politica, de tal manera que era inconcebible pensarlas por
separado. Contrario a este pensamiento antiguo en nuestros dias es frecuente
encontrarnos con afirmaciones que, desde un principio, niegan cualquier tipo de
relacion entre ambos ambitos, incluso se llega a afirmar que son incompatibles. Esto
trae por consecuencia que en la actualidad exista una perjudicial separaciéon entre lo
estrictamente teorico y lo practico, es decir, se vive politicamente de una manera pero

sin fundamentos éticos.

7 Cfr. Aranguren, José Luis L., Etica, Alianza Universidad textos, Madrid, 1985, p- 22.



Consideremos este mismo problema desde la perspectiva que ocupa José Luis L.
Aranguren, en su ética. Este autor nos explica las dos dimensiones de la ética: la primera
hace referencia al conjunto de estudios y reflexiones que se han hecho en torno a la
ética, basicamente de la teoria. Y la segunda es la que se refiere a la moral que se vive a
la experiencia de moralidad. La primera es nombrada como la ethica docent y la otra
como la ethica utens. Este mismo autor argumenta en torno a la distancia que existe
entre la moral y la ética, dejandonos ver que muchos tratados de ética no asumen el
problema fundamental que es la moral. Lo que nos revela entonces una gran
problematica puesto que por un lado ira el desarrollo de normas, reglas, principios
éticos y por otro lado el conjunto de acontecimientos morales que la mayoria de las
veces poco tienen que ver con aquellos principios.

Se hace evidente que las opiniones con respecto al objeto de estudio de la ética
son parciales, de tal manera que algunos consideran que la ética es el estudio de los
actos solamente, mientras otros opinan que la ética estudia solo la fundamentacion
teorica de los actos.

Existen un conjunto de reflexiones en torno al origen y el fin de la ética, nosotros
explicaremos cudles son los asuntos de los que reflexiona la ética, es decir, explicaremos
de que habla la ética.

Creemos que los problemas fundamentales de la ética son tres: a) la
configuracion del acto moral, b) los valores y, c) la libertad y los elementos que la
constituyen. Los actos morales son los acontecimientos en los que se manifiesta el modo
de ser de cada persona y el juicio ético se realiza sobre el acto moral. Para que exista
este acto moral, debe haber sido realizado por un ser en libertad (el acto de un ser sin
libertad, no puede ser observado como acto moral, ni juzgado desde la perspectiva
ética). De esta forma, el juicio ético que se cierne sobre un acto moral, recae

necesariamente sobre un individuo inmerso en el mundo y en plena libertad, en lo mas
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profundo de su ser, en su esencia individual. Es por esta particularidad del ser humano,
el poseer una esencia que lo determina a ser libre, por lo que podemos hablar de ética.
Una ética que considere y trate sobre los principales problemas que la conforman,
necesariamente estara vinculada a esa esencia individual humana. Martin Heidegger
nos comenta mas claramente esta nocidn, en su obra Carta sobre el humanismo, en la que
nos explica que el pensar es la morada del ser y que la ética es la construccion teérica de

la ontologia en el que se genera.

Poco después de haber aparecido Sein und Zeit me preguntdé un joven amigo: ‘;Cuando escribe
usted una ética?” Alli donde la esencia del hombre es pensada tan esencialmente —esto es:
Unicamente desde la pregunta por la verdad del ser- pero sin que el hombre sea considerado el
centro de los entes, alli ha de despertar el hambre de indicaciones obligatorias y reglas que digan
de qué modo debe vivir histéricamente el hombre experimentando a partir de la ec-sistencia
hacia el ser.?

Tradicionalmente la ética ha sido definida como el estudio de la moral, asunto
que nos lleva a explicar primeramente qué se entiende por acto moral.

Cotidianamente, a toda la actividad humana tendemos a entenderla como
conducta moral, tal situacion nos lleva a cometer equivocos con respecto al objeto de
estudio de la ética y creemos que es responsabilidad de los filosofos el insistir que el
acto moral tiene un conjunto de caracteristicas que lo definen y lo determinan. La
verdad del ser como elemento originario de cada hombre.

El acto moral es la manifestacion plena de la voluntad en la que cada persona
opta no por las cosas, sino por las personas. Intentando ser didacticos diremos que en
comparacion con otros seres vivos, el hombre es el tinico ser que puede elegir con quién
ser, lo que él mismo quiere ser. Dicho de otra manera, el acto moral es la manifestacion
de lo que se quiere ser con un ser, con el que se comparten las mismas intenciones. Los

hombres pueden elegir como vivir, qué hacer con respecto a las cosas, siendo que esos

8 Heidegger, Martin, Carta sobre el humanismo, Ediciones Pefia Hermanos, México, 1998, p. 111.
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no son actos morales por si mismos, lo que hace que estos actos pasen de su simplicidad
de acto al status de moral, es cuando se logran conjuntar con otro ser humano. No
debemos confundir el acto humano con los actos de buena educaciéon o de
adiestramiento o de domesticacion, porque el acto moral implica el ejercicio de la
voluntad de las personas con respecto a la voluntad de las otras personas.

El acto moral constituye el acto exclusivo en donde se genera la humanidad.
Dado que el ambiente propicio para el desarrollo de nuestras capacidades como seres
humanos es precisamente otro ser humano, y éste se convierte en la condicion sin la
cual no podemos realizarnos en todas nuestras potencialidades. El acto moral es el acto
de sacralizacion de los fines que se buscan en el contexto de la existencia. La condicion
de posibilidad para la consecucién de los propdsitos que cada ser humano se propone,
son, necesariamente, las demads personas.

Ya aclaramos que los juicios éticos, aplicados al acto moral, parten del supuesto
de un ser humano en libertad, estan enfocados a lo mas intimo del ser humano,
considerando su relacién con el otro. Sin embargo, solo se ha afirmado que ese acto
moral consta de dos seres humanos, sus intenciones, y la posibilidad, por medio de la
libertad, de llevarlas a cabo. Ya estd claro qué es el objeto de la ética, ahora falta
discurrir sobreuna ultima consideracion en relacion al lugar sobre el que se hace la

reflexion, Savater nos muestra el tltimo resquicio a observar:

El supuesto basico de la ética, en cuanto a esta pretende funcionar como puesta en practica
racional de lo que en realidad los hombres quieren... son cotidianamente los elementos
integradores entre lo que cada persona es y los demas. No hay ética mas que frente a los otros: se
trata de un empeno rabiosamente social. Frente a los otros y entre los otros; si por hipdtesis de
laboratorio me extirpo de toda compafiia y sigo considerandome bajo la perspectiva ética, 1o hago

en tanto sigo dialogando conmigo mismo como representante del otro abolido en quien me he de

hacer humano. ?

9 Savater Fernando, Invitacion a la ética, Anagrama, Barcelona, 62, 2005, p. 37.



La ética pensada como la reflexion sobre los actos morales podria imaginarse
elaborada desde un pedestal, desde donde se analiza el acto moral inmerso en la
esencia de un ser humano considerando libre, frente a otro ser humano en las mismas
condiciones. Hemos de afnadir, para dejar claro el punto en cuestion, que solo es licito
reflexionar de esta forma si nos consideramos parte de esa humanidad sobre la que se
discursa; esto es solamente es posible considerar las condiciones del acto moral, si la
propia existencia del que reflexiona (atin a nivel tedrico) se considera inmersa en la

sociedad sobre la que elabora una teoria ética.

1.3. La ética en la época contemporanea

Para tener una vasta y profunda comprension de la ética en la época contemporanea, es
necesario considerar sus antecedentes. No haremos un recorrido desde su origen
arcaico, por que no estamos estudiando su historia, sin embargo, sera necesario partir
desde el antecedente mas profuso que podamos encontrar. En este sentido, es
consabido que en el contexto general de la modernidad se abre la mas profunda
discusion en torno a la problematica de la ética, que significé el inicio de su actualidad
en nuestros dias. Ya habiendo delimitado el momento histérico mds propicio sobre el
que iniciar nuestra indagacion, habremos de considerar las dos vertientes del
pensamiento mds importantes y que se desarrollaron como contraposiciones
ideologicas: el empirismo y el racionalismo. Tendremos que iniciar por sus exponentes
mas férreos segun el tema que nos interesa tratar. David Hume como el exponente del
empirismo que nos lleva al escepticismo tedrico con sus repercusiones en la posibilidad
de elaborar una teoria ética, y Baruch Espinoza como el racionalista que elabora una
teoria ética basada en el calculo logico-racional.

En el ambito del racionalismo que se multiplico en los siglos XVII y XVIII,

Spinoza es el representante mas interesado en construir un edificio ético, en donde la
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razon tuviera un papel preponderante. Dedicé mucho de su trabajo filosofico a —
posiblemente— la obra mas importante de ética en toda la modernidad, que junto con
su tratado teologico politico, muestra una ética apodictica como la misma geometria, ya
que tiene como eje la obligacion con la que se debe atender a la ley. Las leyes humanas
no se distinguen de las leyes divinas porque sustancialmente tienen el mismo origen vy,
todo esta encomendado a la misma razén que distingue lo necesario y lo contingente.
Por tanto, Spinoza apostara por una ética que tiende hacia lo univoco, puesto que
pretende reducir todo acontecimiento a un riguroso entendimiento que se vuelve
irreductible.

Por otro lado, el empirismo encuentra en Hume, una ética fundamentada en
acontecimientos sentimentales de utilidad y simpatia, siendo éstos, los que nos mueven
a obrar. La razon podra intervenir para aclarar si lo que el hombre hace es bueno o es
malo, esto, para que el sentimiento se ejercite a hacer una cosa, o la otra. Por lo tanto,
podemos afirmar: que D. Hume, percibe a la ética como equivoca, ya que los juicios
morales no se basan en la razon sino en la emocion.

A partir de la discusidon que nos presentan Spinoza y Hume, se inicia un didlogo
intenso alrededor de los problemas de la ética que se extienden durante todo el resto de
la modernidad hasta nuestros dias. De manera particular, dentro de los acontecimientos
filosoficos del siglo XX encontramos el replanteamiento general de qué es la ética, cudl
es su problematica y como ha delineado la conducta del hombre al paso del tiempo.

Con la publicacion de la Fundamentacion de la metafisica de las costumbres en
1785, escrita por el fildsofo aleman Emmanuel Kant y en general de toda su obra en la
que se plantea un racionalismo trascendental, se continta el didlogo en torno de los
problemas de la ética tedrica con vistas a un pragmatismo realizable. “Kant se ubica en

uno de los hitos divisorios de la historia de la ética. Quizd para la mayoria de los
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autores posteriores, incluso para muchos que conscientemente son antikantianos, la

ética se define como tema en términos kantianos.” 1°

Posterior a que F. Nietzsche publica La Gaya ciencia en 1882, anunciando la
muerte de dios, el asunto esencial de la ética se pone en crisis rompiendo con toda una
tradicion idealista de la ética, proponiendo a partir de este argumento la llamada
transmutacion de los valores. Es decir, un derrumbamiento de certezas tradicionales en
las que estaba sostenida, toda la estructura moral de la modernidad. Dejando en su
lugar, el espacio reservado para el superhombre. Quién creara sus valores invirtiendo
los anteriores, esbozando asi una moral de los libres y fuertes, y del lado de la vida;
aniquilando la moral que ¢él llama de los débiles y esclavos, que tiene como fundamento
metafisico la tradicion judeo-cristiana.

La transmutacion de los valores, tiene como fundamento el sin-fundamento, es
decir: la voluntad de poder individual. La ética que deviene de esta concepcion es la
que prohibe la piedad y la misericordia puesto que debe construirse un compendio de
una nueva humanidad cuyo punto final sera la felicidad, esto es, heroica para ir y venir
en un movimiento de eterno retorno y sélo aqui es donde se vivifica la voluntad de
vivir, colmando el ansia de vida y la correcta toma de decisiones. Esta correcta toma de
decisiones, es para Nietzsche, la responsabilidad personal de elegir vivir con un espiritu
libre de toda atadura de la moralidad de las costumbres; es hacerse responsable de cada
decision que se realice durante una vida, esta idea puede verse claramente, en su idea
del eterno retorno, presentada en La Gaya ciencia, donde nos deja ver el peso que recae

en cada decisidn que se tome.

10 MacIntyre, A., Historia de la ética, op cit., p. 185.



341 LA MAYOR GRAVEDAD

Qué te sucederia si un dia o una noche se introdujera furtivamente un demonio en tu mas
solitaria soledad y te dijera: «Esta vida, asi como la vives ahora y la has vivido, tendras que
vivirla una vez mas e innumerables veces mas; y nada nuevo habra alli, sino que cada dolor y
cada placer y cada pensamiento y suspiro y todo lo indeciblemente pequefio y grande de tu vida
tendra que regresar a ti, y todo en la misma serie y sucesion; e igualmente esta arana y este claro
de luna entre los arboles, e igualmente este instante y yo mismo. Al eterno reloj de arena de la
existencia se le dara la vuelta una y otra vez... jy ti con él, polvillo de polvo!»

¢(No te arrojarias al suelo y rechinarias los dientes y maldecirias al demonio que asi te habla? ;O
has tenido la vivencia alguna vez de un instante terrible en que le responderias: «jEres un Dios y
nunca escuché nada mas divino!»? Si aquel pensamiento llegara a tener poder sobre ti, asi como
eres, te transformaria y tal vez te trituraria; frente a todo y en cada caso, la pregunta: «;quieres
esto una vez mas e innumerables veces mas?», jrecaeria sobre tu acciéon como la mayor gravedad!
(O cédmo tendrias que llegar a ser bueno contigo mismo y con la vida, como para no anhelar nada

mds sino esta tltima y eterna confirmacion y sello? 1!

La Ftica es entonces, el instrumento que Nietzsche usa para explicar una antropologia
que deseche la decadencia de lo estrictamente teorico, de los valores universales, de
toda posible metafisica como sustrato para elaborar teorias de cualquier tipo, incluso
éticas. Proponiendo un vitalismo, que nace y se eleva por encima de la humanidad para
devenir en el superhombre, quien sabra vivir de una mejor o mas altiva forma su vida.
Sin embargo, esa mejor o altiva forma de vida, habra que analizarla un poco mas. Desde
esta perspectiva, Nietzsche nos presenta la base para una mejor vida, como un
compromiso con las decisiones que se tomen, lo que conlleva, pensar primero en uno
mismo por encima de la sociedad, incluso de si mismo, con el tnico fin de llegar al
superhombre, asi nos deja una ética relativista, solo posible considerando la
individualidad y desarrollo personal.

Continuando con este desarrollo cronologico y tematico, nos encontramos en el
siglo XX, en el que realizaremos un breve recorrido por las aportaciones éticas del siglo
XX mencionaremos tres corrientes que nos han servido de guia. Las tres tienen su

origen en el siglo XIX, pero alcanzan su mayor exposicion en los autores del siglo XX.

11 Nietzsche, Friedrich, La Ciencia Jovial «La Gaya ciencia», Traducc. José Jara, Circulo de lectores,
Barcelona, 2002, paragrafo 341.
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Primero hablaremos de la filosofia analitica, posteriormente consideraremos la
filosofia neomarxista de la escuela de Francfort, particularmente con la vertiente de la
ética del discurso y, finalmente la filosofia llamada posmoderna.

En principio diremos que los filésofos analiticos encuentran en G. E. Moore, el
representante del intuicionismo, en el que aplica el andlisis filosofico a la ética.
Partiendo de la idea de que lo bueno no surge de la naturaleza, slo de la razon. Ya que
la racionalidad, intuye la maldad y bondad que el hombre mismo genera. El bien y el
mal no son propiedades naturales y por lo tanto, ambos, son indefinibles; no pueden ser
analizados racionalmente encarnados en acontecimientos naturales. Moore propone
una objecion a la falacia naturalista, en la que pasa del ser al deber ser, del hecho al valor.
La razdn describe, no valora, y la ética se construye solo en la plataforma de lo
valorativo, en el acto de valorar, por lo tanto, lo bueno y lo valioso, s6lo puede intuirse.

Ludwig Wittgenstein representa el llamado emotivismo analitico que puede
resumirse en la construccion de una metaética, este autor es mucho mas conocido por
su teoria del lenguaje, que por su metaética. Pero aun asi consideramos importante ya
que la ética no es objeto de intuicidn sino sdlo de emocion, es decir, que lleva hasta sus
ultimas consecuencias la propuesta de Moore. En uno de los mds importantes libros que
se han escrito durante el siglo XX, es decir el Tractatus Logico-Philosophicus, Wittgenstein
llega a establecer que la ética es una estética trascendental y que puede captarse

Unicamente emotivamente.

6.41 El sentido del mundo debe quedar fuera del mundo. En el mundo todo es como es y sucede
como sucede: en él no hay ningtin valor, y aunque lo hubiese no tendria ningtin valor.

Si hay un valor que tenga valor, debe quedar fuera de todo lo que ocurre y de todo ser-asi. Pues
todo lo que ocurre y todo ser-asi son casuales.

Lo que lo hace no casual no puede quedar en el mundo, pues de otro modo seria a su vez casual.

Debe quedar fuera del mundo.!?

12 Wittgenstein, Ludwig, Tractatus Logico-Philosophicus, trad., Jacobo Munoz e Isidoro Reguera, Altaya,
Barcelona, 1994, paragrafo 6.41.



6.421 Es claro que la ética no se puede expresar.
La ética es trascendental.

(Etica y estética son lo mismo.)'3

En Las investigaciones filosoficas, la moral se convierte en un juego del lenguaje que lo
considera basico en la vida del ser humano; y la considera como el fundamento de la
comunicacion. En este texto, para describirnos lo que es la ética discursa de la siguiente
forma. Nos muestra en primera instancia que hay distintas formas de ver el mundo, que
cada ser humano tiene una subjetivizaciéon del mundo y que segin dependiendo la
vision personal de cada ser humano, un mismo hecho puede entenderse de forma
distinta, y al interpretar el hecho de forma distinta dos seres humanos, emplearan esa
informacion interpretada, necesariamente de forma distinta. Posteriormente nos dice
que para saber de algo, debemos poder dar cuenta por medio del discurso de aquello
que sabemos. Si el ser humano a partir de un mismo hecho puede interpretar cosas
distintas, y aquello de lo que podemos asegurar que sabemos algo, debemos mostrarlo
por medio del discurso, nos encontramos con que aquellos discursos que versan sobre
el mismo hecho pero son distintos por la subjetivacion en el discurso de cada ser
humano segtin su idea del mundo, son si acaso, similares, de esta forma, tenemos que
los dos discursos, son por una parte parecidos porque hablan del mismo hecho y por
otro lado son diferentes, y este parentesco —como el lo llama— y la diferencia, son
innegables. 4

Wittgenstein, considera la imposibilidad de elaborar una ética aplicable
universalmente por los supuestos anteriores. Pero va mas alla, al considerar que si no

podemos delinear los supuestos basicos sobre los que se erige la ética, como que es

13 Jbid., paragrafo 6.421.
14 Cfr. Wittgenstein, Ludwig, Philosophische Untersuchungen, trad. Alfonso Garcia Suarez y Ulises
Moulines, Espana, Altaya. S.A. 1999, paragrafos 74, 75 y 76.



bueno ‘buenco’, el discurso seria absurdo. Es decir, si nuestro discurso se intenta realizar
de una forma precisa o ‘nitida’, no es posible porque el fundamento con que se trabaja

es inexacto, o como en el siguiente ejemplo que nos presenta, es ‘borroso’:

Y si llevamos atin mas lejos esta comparacion, estd claro que el grado en el que la figura nitida
puede asemejarse a la borrosa depende del grado de borrosidad de la segunda. Pues imaginate
que debes bosquejar una figura nitida 'correspondiente’ a una borrosa. En ésta hay un rectangulo
rojo difuso; ti pones en su lugar uno nitido. Ciertamente se pueden trazar muchos de esos
rectangulos nitidos que correspondan a los difusos. —Pero si en el original los colores se
entremezclan sin indicio de un limite— ;no se convertira en tarea desesperada trazar una figura
nitida que corresponda a la confusa? ;No tendras entonces que decir: «Aqui yo podria
igualmente bien trazar un circulo como un rectangulo, o una forma de corazén; pues todos los
colores se entremezclan. Vale todo y nada.» —Y en esta posicion se encuentra, por ejemplo,
quien, en estética o ética, busca definiciones que correspondan a nuestros conceptos.

Preguntate siempre en esta dificultad: ;Como hemos aprendido el significado de esta palabra
(«bueno», por ejemplo)? ;A partir de qué ejemplos; en qué juegos de lenguaje? Veras entonces

facilmente que la palabra ha de tener una familia de significados.!®

Considerando a este mismo pensador, revisemos ahora su Conferencia de ética, donde
continuando con su idea de la imposibilidad de la ética como discurso, dado que el
lenguaje solo se refiere a hechos, pensar en un discurso sobre ética es un sinsentido: “La
ética, de ser algo, es sobrenatural y nuestras palabras sélo expresan hechos, del mismo
modo que una taza de té so6lo podra contener el volumen de agua propio de una taza de
té por mas que se vierta un litro en ella.” 1

Durante toda la conferencia nos va explicando lo que él considera como un error
al ocupar ciertas frases y palabras en sentido absoluto, cuando son en sentido relativo,
como lo es el caso de ‘bueno’. De igual forma nos comenta que el lenguaje solo puede
hablar de hechos y la valoracion ética no es un hecho; podemos describir hechos que

ocurren en el mundo, pero sélo podemos describir, de esta forma, la ética se encuentra

15 Wittgenstein, Ludwig, op. cit., en paragrafo 77.
16 Wittgenstein, Ludwig, Conferencia sobre ética, Edicion Electronica de www.philosophia.cl / Escuela de
Filosofia Universidad ARCIS. P4g. 5.



mas alla de los limites del lenguaje, por tanto es imposible hablar de ética en forma de
absolutos “Mi tnico propdsito -y creo que el de todos aquellos que han tratado alguna
vez de escribir o hablar de ética o religion- es arremeter contra los limites del lenguaje.
Este arremeter contra las paredes de nuestra jaula es perfecta y absolutamente
desesperanzado.”'” Sin embargo, al terminar su conferencia el mismo asevera: “[la ética]
es un testimonio de una tendencia del espiritu humano que yo personalmente no puedo
sino respetar profundamente y que por nada del mundo ridiculizaria.”*® De esta forma
tenemos un Wittgenstein, que considera la imposibilidad de elaborar una ética por las
razones anteriormente enunciadas, pero con un respeto por intentar realizar dicha
empresa.

Dentro del desarrollo histérico de la ética en el siglo XX encontramos la ética
discursiva, que surge de la concepcion filosdfica de la escuela de Francfort cuyos
representantes son: J. Habermas y Karl-Otto Apel, propuesta que también ha sido
llamada ética comunicativa o ética de la responsabilidad solidaria. Como sabemos, la
escuela de Francfort tiene como herencia el pensamiento kantiano y eso explica el
proposito de ambos autores por defender el discurso basado en la razoén, la
comunicacion y el didlogo.

Otro elemento que incluyen en su propuesta es un socialismo pragmatico, siendo
asi que nos podemos dar cuenta que el didlogo supone el encuentro con los demads para
lograr un mismo fin y asi construir una ética cognoscitivista, teniendo en cuenta,
especialmente, la razon practica. Es una filosofia que ni pretende llegar a la practicidad
evitando reducir la ética a un simple acto de pensar y dialogar, ni desea una ética que
solo mida acontecimientos. Busca crear una razén ética que sea verificada junto con los

otros, en el tiempo y el espacio. Esta propuesta se manifiesta en dos partes: una de

7 Ibid, p. 8.
1814,
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fundamentacion que se construye en la razon y el didlogo, y la otra de aplicacion y
accion.

Es necesario aclarar que estas ideas no pretenden llegar a explicaciones
racionales metafisicas, ni epistemoldgicas sino pretenden una pragmatica del lenguaje y
del discurso.

La ética posmoderna esta caracterizada basicamente, y es rechazada por que los
pensadores que desarrollan tales ideas la consideran con fundamentos metafisicos, ya
que consideran que tiende a ser un conocimiento dogmatico universal por lo que
tienden francamente al emotivismo y a la fragmentaciéon. En el ambito de la
posmodernidad no puede ser incluida la nocién de deber, sino que en sus
circunstancias, tiende y desarrolla un egoismo hedonista, por lo que nos lleva a pensar
en una propuesta de relativismo moral, algunos de los autores que desarrollan las ideas
de la ética posmoderna es Richard Rorty que a pesar de ser analitico sostiene que las
reglas morales funcionan en tanto que su propio tiempo y su propio espacio, lo que nos
lleva a un relativismo pragmatico.

Mencionaremos ahora a tres autores que han desarrollado durante la época
contemporanea algunas ideas con respecto a la ética desde su concepcion posmoderna
de la filosofia. George Bataille, es tal vez uno de los pensadores que mas ha influido en
el contexto de la posmodernidad. Para €l, parte de poner en tela de juicio la razon,
busca el orden estructural en el desorden, propone el dolor (sobre todo el dolor) y el
morir como una experiencia culmen como la del erotismo ya que la muerte y el
erotismo se funden, lo que nos hace pensar que tiende a un relativismo en la
experiencia estética que se funde con la actitud ética ante el mundo, ya que el hombre es
un ser libre sin limites, es decir, indefinible.

Otro de los pensadores que reflexiona en torno a la ética desde la

posmodernidad es Guilles Deleuze. Para la explicacion de la produccién de valores y de
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sentido, Deleuze acude a la recuperacion de la diferencia y del dinamismo, genera un
enfrentamiento tedrico entre Heraclito y Parménides, y busca al eterno retorno como lo
diferente, “nunca ha habido mas que una proposicion ontoldgica: el ser es univoco no
hay mas que una sola ontologia”?’,

Finalmente otro de los pensadores que abonan a la reflexion ética posmoderna es
J. Derrida. En sus escritos ético politicos, promueve la politica de la democracia, la ética
de la hospitalidad y un cosmopolitismo que trata de ensefiarnos a aceptar y a acoger a
todos como si se tratara de una misma sociedad; una polis mundial. Explota el concepto
de hospitalidad diciendo que es dejar entrar en nuestra casa, en nuestro ethos, al otro, al
extrano, al diferente.

Existen otros autores dentro del mismo contexto de la posmodernidad, pero mas
alla de los estrictamente llamados fildsofos, la ética contempordnea se ha convertido en
la fuente en la que muchos acuden a beber, para promulgar cédigos con visiones
empresariales en donde se puede constatar que lo que se busca son intereses
particulares y perfiles tecnocraticos, y algunas veces profesionales para obligar y
convencer de ciertas conductas que vayan de acuerdo con esos intereses formalizando
asi ideales en algunas ocasiones validos y en otras practicamente interesados.

Sobre todo en el mundo contemporaneo, de claras tendencias ideologicas
marcadas por la economia y globalizacion cultural, es urgente el planteamiento de la
reflexiéon como fuente de principios filoséficamente fundamentados para poder actuar

de lo que llamaremos aqui, analégicamente humanos.

19 Deleuze, G., Nietzsche y la Filosofia, 5, Barcelona, Anagrama, 1998, p. 71.



CAPITULO 2

(QUE ES LA HERMENEUTICA?

La hermenéutica designa ante todo una praxis artificial.
Esto sugiere como palabra complementaria la tajne.

El arte del que aqui se trata es del anuncio,

la traduccidn, la explicacion y la interpretacion,

e incluye obviamente el arte de la comprension

que subyace en él.

Hans-Georg Gadamer

2.1. Hermenéutica

Did4cticamente siempre es necesario establecer los limites de lo que se pretende dar a
conocer. En este caso buscamos explicar de una manera clara y consistente qué es la
hermenéutica. Para esto habra que decir cudl es su objeto de estudio, cudl es su método,
cuantas clases de hermenéutica existen y cudl es su finalidad dentro del campo de los
saberes. Lo primero que diremos es que la hermenéutica es la disciplina de la
interpretacion, y esto puede entenderse como, un arte o como una ciencia, 0 como
ambas en el acto de interpretar textos.

Una caracteristica particular es que dentro de un texto existen varios sentidos de
lo que se ha dicho o se ha escrito, es decir que tiene varios significados. El texto supone,
obviamente, de un autor que enuncia un conocimiento y que puede ser entendido de
diferentes forma, ademads se requiere del que percibe el mensaje y lo interpreta, luego

tenemos ya los tres elementos que conforman la hermenéutica: el texto, el autor y el



interprete, siendo tarea del intérprete descifrar por medio de un cédigo el contenido y
el significado que le dio el autor, sin olvidar que €l le da también su sentido y su
significacion al texto.

El objeto de la hermenéutica es precisamente el texto, (aunque éste sea de varias
clases) y su objetivo es la comprension del mismo, el cual tiene como intermediario el
ambiente medio principal para la contextualizacion.

La pregunta mas recurrente cuando se intenta definir la hermenéutica es si es
una arte o es una ciencia. Si partimos de la idea que Aristdteles tiene de ciencia, como
aquel conjunto estructurado de conocimientos en el que los principios dan organizacion
a los demas enunciados, en este sentido la hermenéutica es una ciencia; pero si al
mismo tiempo aceptamos lo que Aristételes entiende por arte, como el conjunto de
reglas que rigen una actividad, por lo tanto también es un arte porque ensefa a aplicar
correctamente la interpretacion. 2

Asi la hermenéutica puede ser entendida como una ciencia y como un arte y a
partir de esta concepcion podemos distinguir clases de hermenéutica:“(i) la intransitiva
o meramente recognitiva, como la filoldgica y la historiografica, cuya finalidad es el
entender en si mismo; (ii) la transitiva, o reproductiva o representativa o traductiva,
como la teatral o la musical, cuya finalidad es hacer entender, (iii) la normativa o
dogmatica, como la juridica y la teologica, cuya finalidad es la regulacion del obrar,”?
con esto se identifican los tres tipos de hermenéutica la comprensiva, reproductiva y
aplicativa, por lo que podemos confirmar entonces, que la hermenéutica, por un lado,
debe entenderse como la teoria de interpretar y el otro pretende ensefiar a hacer
interpretacion, es decir que es tedrica y practica. La hermenéutica es en conclusion el

conjunto de argumentos que se generan reflexivamente en torno a lo que dice un texto y

20 Cfr. Aristoteles, Etica nicomaquea, Lib. VI, 4.
21 E. Betti, Teoria de lla Interpretazione, Milano, 1955., citado por Mauricio Beuchot en Perfil esenciales de la
hermenéutica, UNAM: México, 1997, p. 10.
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a partir de eso se genera la practica hermenéutica, porque el que pueda ser aplicada se
deriva del mismo acto de ser tedrica.

También podemos decir que la hermenéutica puede ser clasificada en clases.
Existe una hermenéutica sincronica y otra diacronica, esto depende de la busqueda del
sentido del texto, ya sea sistematicamente o historicamente, de tal manera que puede
ser llamada hermenéutica sintagmatica y hermenéutica paradigmatica; esto depende de
la intencionalidad de buscar una linea horizontal, o una linea vertical de asociaciones,
es decir, depende de la lectura que se pretenda realizar. La primera, hace referencia a la
superficialidad y la segunda a la profundidad.

Con respecto a la metodologia de la hermenéutica debemos partir, de la
aclaracion que Hans-Georg Gadamer hace en su monumental libro Verdad y Método, en
el que nos dice que la hermenéutica se vuelve necesaria ante la sutileza que los filésofos
pietistas utilizaban para explicar y, a la vez sutilmente esconder alguna verdad.>

En latin sutiliza se escribe ‘Subtilitas” que significa, finura que se requeria para
ciertos discursos, basandose en el espiritu de competencia humanista que requiere de
interpretacion, asi, segin Gadamer, que cita a Rambach, distribuy6 en tres tipos de
subtilitas, la intelligendi, explicandi, y aplicandi?® Segtn el Dr. Mauricio Beuchot, lo
anterior puede asociarse directamente con la semidtica: siendo la sintaxis, la intelligendi,
que él prefiere llamarle, implicandi, en su libro Perfiles esenciales de la Hermenéutica. La
semantica la identifica con la explicandi, y la pragmatica la asocia con la aplicandi. Asi
mismo la semiotica, que esta formada por: la sintaxis, siendo el estudio del orden 16gico
del discurso; la semantica es la explicacion del texto con los objetos que designa el
discurso y; finalmente, la pragmatica, es la aplicacion de la intencién del autor del texto.

Y esto debe hacerse por medio del método hipotético deductivo, por el cual, la

2 Cfr. Gadamer, Verdad y método II, Ana Aguad Aparicio y Rafael de Agapito, 5%, Sigueme, Salamanca, 1992,
p- 100.
2 Cfr. Id.



interpretacion emite hipdtesis interpretativas para poder establecer las intenciones del
autor, y asi poder dialogar con otros intérpretes del mismo texto.

Los elementos necesarios para la realizacion del acto hermenéutico son el autor y
el lector, siendo el texto el espacio donde confluyen. Aunque dentro del desarrollo
historico de la teoria de la interpretacion hay quien da prioridad al lector cayendo en un
subjetivismo y de manera contraria existen los que apuestan por el autor dando asi una
lectura objetivista. Ante tal riesgo de caer en cualquiera de estos dos extremos es
necesario tomar en cuenta la intencion del autor: “podriamos asi hablar de una
‘intencion del texto’, pero tenemos que situarla en el entrecruce de las dos
intencionalidades anteriores.” 2

Es necesario siempre tener en cuenta la intencion del autor, ya que de alguna
manera sigue siendo su pertenencia pero también debemos poner frente a esa intencién
del autor la nuestra lo que hace que el texto se ubiqué mas alld del autor y de nosotros
mismos asi que el texto nos dice algo,” entendiendo a ese algo como la unién de
intenciones puesto que nosotros hacemos decir algo al texto. Generando asi un acto
dialéctico, puesto que la verdad que se construye de la union entre la verdad del autor y
nuestra verdad, esto sin el sacrificio de ninguna de la dos.

Se pueden distinguir tres tipos de autores, primero el empirico que es el que
produce un texto con errores y con equivocas intenciones en ocasiones. El segundo que
es el autor ideal que es el que nosotros construimos modificando lo que consideramos
sus deficiencias o sea el que perfeccionamos y tercero, el autor liminal que es el que esta
presente en el texto pero de una manera inconsciente asi mismo podemos hacer

referencia a un lector empirico que es el que antepone sus intenciones a las del texto del

2+ Beuchot, Mauricio, Perfiles esenciales de la hermenéutica, op. cit., p. 16.

% El texto ya no dice exactamente lo que el autor tenia la intencion de que dijera por eso frente a nuestra
intencion ya solo dice algo que lo que al principio se queria que dijera pero a la vez ya dice algo mas por
nuestras propias intenciones.
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autor leyendo e interpretando con sus errores y entremezcldndolos. El segundo es el
lector ideal que es el que capta de la mejor manera y lo mejor posible la intencién del
autor y finalmente se podria hablar de un lector liminal que es el que dejaria de invadir
con sus intenciones el texto del autor.® Es necesario decir que el texto posee un
contenido y un significado: el contenido muestra una intencionalidad, aunque ésta se
puede diversificar y asi mismo tiene el doble aspecto de denotaciéon y de connotacion,
de intencion y de extension o de sentido y referencia. Normalmente el texto tiene un
sentido y una referencia. En cuanto el sentido debe ser entendido por lo que ve, por lo
que escucha, es decir el texto dice lo que ve o lo que escucha el autor y lo plasma en el
texto siendo esto su sentido. En cuanto a su referencia apunta a un mundo real o ficticio
que se produce y se indica en el texto mismo, lo anterior en casi todos los textos.
Cuando el lector se pone frente a un texto comienza un proceso hermenéutico, y
lo primero que se da es una pregunta interpretativa que necesariamente requiere de
una respuesta interpretativa construyéndose un juicio interpretativo que se tendra que
comprobar a través de una argumentacion interpretativa. Intentando explicar lo
anterior diremos que cuando el lector se pone en contacto con un texto se pregunta qué
dice el texto y ese decir del texto es ya una interpretacion en el que tendra que
justificarse la respuesta interpretativamente, esto intentando comprender el texto.
Cuando se le pregunta al texto qué se establece como proyecto estableciendo una
hipdtesis y esa hipdtesis genera un argumento interpretativo. Lo mas importante dentro
de la actividad interpretativa es que se genere habitualmente, de tal manera que pueda
decirse que se practica una virtud hermenéutica: “mas, como toda actividad humana la

interpretacion puede llegar a construir una habito, una virtud. Es una virtud mixta

2 Esto lo especifica M. Beuchot haciendo la aclaracion de que U. Eco es quien postula los diferentes tipos
de autores y lectores. Cfr. Beuchot, M., Perfiles esenciales de la hermenéutica, op. cit., p. 18.



como la prudencia, en parte tedrica en parte practica.” Con lo anterior la hermenéutica

se constituye como una vision del mundo dentro de una virtud.

2.2. La hermenéutica y su historia

En el contexto histérico del pensamiento, la hermenéutica se ha desarrollado en
diferentes épocas con diferentes sentidos. Desde el mito hasta el establecimiento de una
formula exacta para percibir la realidad, de tal manera que la hermenéutica tiene su
origen en el mito. Mito que consiste en el origen mismo de la palabra, hermenéutica’
que significa la expresion de una manera de pensar. Entonces segun el origen mitico de la
palabra hermenéutica significa “decir algo.”

Dentro del mito, en la antigiiedad griega encontramos que ‘Hermes’, es un dios
que tiene como don principal, la posibilidad de comprender rdpidamente y con claridad
lo que se dice. Es el dios de la comunicacion, por un lado; por otro, representa al dios de
los ladrones en el cruce de caminos. Por lo que podemos intuir que, Hermes es el ser
divino que dice y oculta, que envia mensajes claros, pero también mensajes que
requieren de un proceso de descubrimiento. El dios Hermes maneja dos lenguajes, el de
los dioses y el de los hombres, por eso aquello del cruce de caminos; el que habla con
dios y con los hombres. Porque cuando los dioses y los hombres se encuentran, no se
entienden. Por lo tanto, habra que recurrir a Hermes para establecer la comunicacion
entre unos y otros. Asi podemos entender que la posibilidad fundamental que el dios
Hermes tiene, es hacer que tanto dioses y hombres intuyan el decir del otro, a través del
analisis del lenguaje, entendiéndolo como el problema de la interpretacion. Dicho de
otro modo, Hermes ayuda a los dioses y a los hombres a interpretar el mensaje de

ambos, a través del andlisis del lenguaje. Siendo asi el origen mitico de lo que hoy

27 Beuchot, Mauricio, Tratado de hermenéutica analdgica hacia un nuevo modelo de interpretacion, UNAM,
México, 2005, p. 33.



llamamos hermenéutica, como la técnica de la interpretacion para poder establecer
contacto entre nosotros.
Durante el periodo clasico de los griegos, el primer filosofo que hace referencia a

la interpretacién como la posibilidad de explicar el sentido de la realidad es Platon:

Un gran (daimon) esta entre lo divino y lo mortal. ;A qué poder tiene? Interpreta y trasmite a los
dioses las cosas humanas y a los hombre las cosas divinas (...) Colocado entre unos y otros, es
complemento y mediacién (...) A través de él discurre todo trato y la conversacion entre los
dioses y los humanos (...) Asi, el hombre sabio, (quien sabe cdmo hacer eso) es un hombre
(demonico), ingenioso y de talento encima de lo comun y lo cotidiano.?
Como sabemos, metodoldgicamente, Platon utiliza las alegorias como instrumento para
hacer entender la realidad, es decir, requiere de la hermenéutica.

Anos después, Aristoteles, afirma que la interpretacion es el instrumento que da
sentido al lenguaje a partir de la proposicion. Esto lo menciona en el Perihermeneias.
Aristoteles decia que a partir de la proposicion se podia encontrar un sentido pleno y
que no necesitaba interpretacion, ya que el lenguaje mismo es el acto de interpretar, lo

que revela asi su postura realista ante el conocimiento. A partir de esto la hermenéutica

pasa a un segundo término ya que el lenguaje mismo no requiere interpretacion:

Ahora bien, los sonidos del voz son simbolos de las afecciones que tienen lugar en el alma, y las
letras escritas son simbolos de la voz. Del mismo modo, en fin, que las letras no son las mismas
para todos, asi tampoco lo sonidos son los mismos; con todo, los sonidos y las letras resultan ser
signos, ante todo, de las afecciones del alma, que son las mismas para todas y constituyen las
imagen de los objetos , idénticos ya para todos.

Alejandose de la tradicion aristotélica, los estoicos desarrollan una interpretacion

alegodrica de los mitos y de la tradicion griega de los rapsodas.

28 Platon, El Banquete o el Amor, 202 e —203a.
2 Aristoteles, Organon, Peri hermeneias, 16* 1-10, citado por Maurizio Ferraris, en Historia de la
hermenéutica, trad. Armando Perea, Siglo XX, México, p. 14.



Cuando hubo necesidad en la interpretacion de los textos biblicos fue utilizado
por los rabinos, sobre todo para interpretar el antiguo testamento. La apologética
encontré en la hermenéutica el instrumento para que las sagradas escrituras fueran
defendidas y actualizadas. Seguin los padres de la iglesia las sagradas escrituras tenian

que ser interpretadas bajo la fuente de la razén pero también, pero bajo la fuente de la

fe:

La cultura hebraica se posesiond pronto, en los ultimos dos siglos antes de Cristo, de los métodos
filolégicos y del patrimonio cultural elaborados por la Koiné helenistica. Pero los problemas
planteados por la interpretacion de la Biblia eran, al menos en parte, diferentes de los
estimulados por la lectura de los clasicos: presuponer la inspiracion divina de los poetas es un
poco diferente a afrontar un texto que por dogma es dictado por Dios y cuyo valor veritativo y no
como cultural es superior al de la tradicion literaria (por mas que en el mundo antiguo los
poemas homéricos tuviesen en valor mucho mas candnico que el de la muestra literatura.

Dentro de la decadencia de la época helenistica los miembros de la patristica
establecieron que las sagradas escrituras tendrian que ser interpretadas literal y
alegdricamente, lo que suponia entonces la funcién fundamental de la hermenéutica.

Para los medievales, la hermenéutica desarroll6 una substancial importancia. Por
un lado estaban las tendencias alegorizantes y por otro las tendencias exegéticas. Todo
ello en torno a textos religiosos. La exégesis, en nuestros dias, tomada de la época
medieval se convierte en la interpretacion de textos biblicos: “Durante el Medievo, al
hacer la interpretacion de textos, se continuard considerando tanto del sentido literal, en
relacion con la historia, como el mistico o espiritual.”

Ya en la época moderna, la hermenéutica se repliega a ser unicamente la
traduccion de textos, y como ya se menciond, se convirtié en un trabajo de conventos y

monasterios, habiendo entonces dos tipos de hermenéutica: la sagrada y la profana,

3 Ferraris, Maurizio, op. cit., p. 19.
31 Alvarez S., R., Hermenéutica Analdgica y Etica, Torres Asociados, México, 2003, p. 16.
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clasificacion que surge con el Renacimiento. Por lo tanto, existe una falsa y una
verdadera interpretacion, siendo que cuando hablamos de la verdadera interpretacion
viene precisamente de quien ensena la doctrina, de quien busca la verdadera salvacion
de las almas.

En plena modernidad, es decir el S. XVIII, resurge la hermenéutica como una
actividad de consolidacion para el surgimiento de una nueva concepcion de la filosofia.
A partir de la obra publicada por Schleiermacher, la hermenéutica, se convierte en una
vision diferente para la filosofia.

Schleiermacher, determina que la tarea de la hermenéutica es, la correcta
comprension e interpretacion. Pretende la hermenéutica comprender cada pensamiento
o expresion a partir del contexto de vida del cual surge, busca el origen del texto para
poder asi, darse cuenta del verdadero mensaje de quien genera el texto y del texto.
Conocer lo que se da alrededor es interpretar porque es reconstruir desde la realidad de
quien percibe la realidad de quien escribe. Dicho de otro modo: conocer es construir y
reconstruir la realidad. Pero esto supone necesariamente, una teoria de la comprension
para establecer la manera correcta de interpretar. Para el filésofo aleman
Schleiermacher, la comprension buscaba empatar la realidad de quien recibe y de quien
ofrece realidades diferentes; intentar establecer el clima para poder entender y lograr

interpretar.

Hasta entonces la universalidad de la hermenéutica se habia basado o en el escaso dominio de un
hermenéutica textual, o bien se habia orientado hacia una semidtica general, abarcadora de la
interpretacion de signos naturales; con Schleiermacher se colocan las bases pero en el campo
especifico de la hermenéutica como comprension de las manifestaciones significativas del
espiritu y del comportamiento humanos. Existe consenso a que la equiparacién del discurso oral
con el escrito conlleva una subvaluacion de la distancia temporal que separa a una expresion
comunicativa viviente respecto a los documentos escritos- una actitud que Schleiermacher
trasmitird a casi toda la hermenéutica posterior.3

%2 Ferraris, Maurizio, Historia de la hermenéutica, op. cit., p. 110.
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Por lo anterior Schleiermacher establece que la reconstruccidon de un texto era historica
y adivinatoria y al mismo tiempo, subjetiva y objetiva. El intérprete asume toda su
situacion intentando adivinar la situacion del autor. La hermenéutica parte de la
situacion de quien interpreta, y vuelve a ella después de haber interpretado la del autor.

Dijimos al principio que Schleiermacher representaba el inicio de una vision
diferente para la filosofia, pero no fue asi desde el principio, su intencion surgid, ante la
necesidad que permanecia de interpretar textos biblicos. Logrando asi, abrir paso para
concebir de una manera diferente la realidad que percibimos, a través de las obras que
otros escriben. Epistemoldgicamente mas alla de las sagradas escrituras, la aportacion
de Schleiermacher determina una nueva relacién cognoscitiva entre el sujeto y el objeto.
En los autores anteriores a €l, se explicaba el conocimiento en una simple relacion entre
sujeto y objeto. Siendo entonces, que por Schleiermacher se logra establecer un
horizonte de significacion en el acto mismo de conocer.

De las influencias mas importantes que ejerce Schleiermacher es precisamente la
que recoge Wilhelm Dilthey (1833- 1911). Este pensador se enfrenta a la necesidad de
establecer los fundamentos para que las ciencias del espiritu sean independientes de las
naturales. Durante la modernidad las ciencias naturales alcanzan grandes resultados
que transforman la vida de los pueblos, ya que los cientificos lograron construir el
método que les diera la posibilidad de un camino preciso y sistematico para encontrar
verdades de valor universal. Pero ademas de ser util este método para las ciencias
naturales, se busco que se utilizara en otros dmbitos del conocimiento.

Dilthey intuyé que habia un conjunto de conocimientos a los cuales no se podia
acceder a través del mencionado método cientifico y lo primero que hizo fue establecer
la diferencia entre los tipos de conocimientos, construyendo asi el concepto de ciencias

del espiritu, y lo hizo en la obra que publicé en el ano de 1900, titulada: Estudios para la



fundamentacion de las ciencias del espiritu. El objetivo central de esta obra era caracterizar
a lo que debia llamarse ciencia del espiritu. Y la gran diferencia la estableci6 diciendo,
que la categoria central de ellas, es lo que él llama: la experiencia vivida.>

Dilthey se refiere a la experiencia vivida, como el momento particular de la vida
misma. Hace la diseccion de este tipo de conocimiento, en el momento que concibe la
posibilidad de comprender la vida en si. Nada en el mundo de las ciencias naturales se
comprende a si mismo; la vida no se comprende en si misma. Es decir, habria que
establecer como tarea fundamental de las ciencias del espiritu, el comprender, para
luego recomprender; vivir, para luego, revivir. La tarea de las ciencias del espiritu, a
partir de Dilthey, es establecer limites historicos de la vida para poder conocer la
realidad.

Es necesario advertir que

a pesar de las grandes diferencias entre las tradiciones empirista y hermenéutica de la filosofia de
la ciencia, sus caminos van a tener puntos de encuentro. El primero de ellos es tal vez el
acercamiento de Dilthey, de la comprensiéon de hermenéutica al modelo planteado por el
empirismo, tratando de construir un método de las humanidades semejante al método
desarrollado del empirismo. Este primer acercamiento se da desde el humanismo hermenéutico
hacia el naturalismo empirista.?
El instrumento para lograrlo es la hermenéutica, o dicho de otra manera; la
interpretacion, presentada como el método general de las ciencias del espiritu, ya que es
éste método, el que permite la autocomprension y la explicacion de la vida.
Dilthey apunta su intencién hacia la comprensién de la historia, es decir,
comprender la vida de otros a partir de la propia, para poder criticar el conocimiento

histdrico. Esto implica conocer el entorno del acontecimiento que hemos de criticar. No

podemos criticar sin conocer las circunstancias, porque caeriamos en un subjetivismo

3 Reale G. y D. Antiseri, Historia del pensamiento filosdfico y cientifico III Del romanticismo hasta hoy, Herder,
Barcelona, 1995, p. 406.

3 De Lira, José, Karl Popper: controversias en la filosofia de la ciencia, Universidad Autéonoma de
Aguascalientes, Aguascalientes, 2008, p. 215.
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fragil del conocimiento de la ciencia que se pretende construir. La historia de la vida,
segun Dilthey, no se resuelve tinicamente con la aceptacion o el conocimiento de los
simbolos de la vida que se estudia, sino que implica ademas del conocimiento,
establecer correspondencia entre los simbolos propios y los simbolos del texto que se
estudia, logrando asi el acontecimiento hermenéutico.

Algunos de los problemas que enfrentd Dilthey al establecer las nacientes
ciencias del espiritu, fue precisamente, la critica que surge de como es posible que un
ser histérico pueda comprender, histéricamente, a otro ser histérico. Finalmente, le
critican como la vida se objetiva y cdmo puede tener esa objetivacion; como lograr
algtin significado para poder ser interpretadas y comprendidas. Tales preguntas, tal vez
conforman un conjunto de paradojas que surgen a partir del proyecto de la Ilustracion,
porque al pretender el resultado claro y demostrable, la objetivacion parece no superar
el proceso de objetivacion y la diferenciacion del concepto de experiencia.

Durante el S. XX, a partir de las influencias del método fenomenologico de
Edmund Husserl, Martin Heidegger se convierte en el primer gran expositor de la
hermenéutica contemporanea.

El autor nacido en Messkirch, en 1889, doctorado en 1913, siendo rector de la
Universidad de Friburgo a partir de 1933. Desarrolla plenamente una hermenéutica que
adquiere una gran relevancia dentro de la filosofia contemporanea. El punto de partida
de la teoria hermenéutica de Martin Heidegger es el andlisis existencial, es decir, parte
de la tinica realidad de la que puede darse cuenta, la humana. Dentro de la experiencia
existencial, Martin Heidegger establece que el comprender es la fuente de la existencia
humana. Habla del circulo hermenéutico, bajo esta estructura de existencia-
comprension-existencia, dado que toda comprension muestra una estructura circular,

puesto que dentro de un todo existencial se abre la posibilidad hacia otro todo, ddndose
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sentido asi a la existencia. Puesto que el conocimiento no es ya definitivo de todo lo que
se percibe, sino que es la contintia construccion de todo lo que se percibe. %

No es nuestro propdsito hacer una profunda descripcion acerca de la propuesta
hermenéutica de Heidegger, pero es importante establecer, que el proceso de
interpretacion heideggeriano, se hace desde la realidad misma del sujeto. De tal
manera, que diremos que el significado de un fenémeno, no depende sélo de un sujeto
aislado que lo capte, sino que esta significacion se da dentro de un contexto que es
antecedente e ineludible, y que el sujeto que interpreta forma parte de esa misma
significacion. Dicho de otro modo, Heidegger establece que el significado es un
acontecimiento que se da en un ambiente en donde se reunen dos realidades, el
contexto de quien da significado y el sujeto que interpreta aquello que significa.

Por otro lado, un elemento fundamental para la interpretacion es considerar la
historicidad como parte inherente al ser. Es decir, que la historicidad, como la existencia
no son predicados en el ser, sino que son parte del ser mismo. Dado lo anterior,
entonces Heidegger, afirma que el inico ser que puede comprender, es el ser, o sea que
la comprension pertenece ontoldgicamente al ser humano.

Por naturaleza ontoldgica, el ser busca la verdad, y esto es otro de los elementos
fundamentales a donde se dirige la intencionalidad hermenéutica, segin Heidegger: el
encuentro con la verdad, pero como algo que acontece, reconstruyéndose a través de la
comprension que se manifiesta a través del lenguaje. La realidad tiene mas de un
sentido, y existencialmente, estos son construidos a través de la interpretacion, porque
hay que ir de lo manifiesto a lo oculto, para llegar a la pluralidad del sentido. Es decir,
el andlisis existencial a través de la hermenéutica, Heidegger lo propone partiendo de la
base de que la tnica realidad que se posee es una realidad ontoldgica, carente de

significado, y precisamente a través de la comprension, el mundo se resignifica y

% Ferraris, Maurizio, Historia de la hermenéutica, op. cit,. p. 196.



finalmente adquiere sentido, yendo de la experiencia fisica del mundo a los procesos
semanticos internos de la realidad.

La comprension entonces, nos debe llevar a la realidad originaria, y nos permite
una interpretacion del conjunto de la experiencia humana. El conocimiento valido, tiene
que ver con la relacion intérprete-interpretado, se da como una co-comprensién que
lleva a una forma de vida y, ésta a una forma de ser.

En la obra culmen de EI Ser y el Tiempo, el rector de Friburgo, nos delinea como se
logra finalmente esta co-comprension que nos lleva a una forma de vida y asi mismo a
una forma de ser. Para Heidegger, la hermenéutica es el intento para determinar la
esencia de la interpretacion, dicho de otra manera, establece la existencia humana a
partir de la esencia hermenéutica. Con lo anterior llegamos al punto del cual se
desprende la importancia que Heidegger da al proceso hermenéutico, ya que sin él, no
podriamos pensar en que el trabajo ontoldgico de la busqueda de sentido, asi se diera.
A través de la hermenéutica el hombre alcanza su sentido existencial, es una constante
busqueda de sentido para asi lograr encontrar el para qué de la existencia.

El hombre no puede acceder al conocimiento en general y al de la ciencia sin
lograr primero, la construccion de un sujeto que se dimensiona construyendo un
lenguaje, es decir, interpretdndose asi mismo, es decir, que sélo podemos llegar al
conocimiento del mundo después de haber comprendido la relacién sujeto-objeto, como
un acontecimiento correlativo, y que requiere de una plena significacion.

Heidegger crea un proyecto hermenéutico de la existencia, por el cual se puede
entrar a otro tipo de saberes, construyendo asi, la totalidad de la realidad.

Finalmente, dentro de este breve recorrido histérico de la hermenéutica,
encontramos a dos grandes pensadores que desarrollan plenamente el pensamiento de
la hermenéutica George Gadamer y Paul Ricceur. Con respecto a George Gadamer,

diremos que es el filosofo, que a partir de su obra Verdad y Método, construye todo un
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referente hermenéutico. Gadamer nacié en Marburgo, recibié influencia de la tradicion
neokantiana, ademds de la fenomenologia que explicaba Scheler, siendo ademas
discipulo de Husserl, Heidegger y Bultmar, como deciamos, esta en la linea central de
la hermenéutica, el lenguaje y las realidades historicas conocidas por la tradicion, son
un mensaje vivo que nos hacen conocer siempre mas verdades y valores, que orientan
nuestra vida hacia un futuro mejor. Propone una reconstruccion de la tradicion
humanista, a través del analisis hermenéutico de las diversas ramas de la cultura: arte,
ciencias, filosofia lenguas, literatura, ética, religion, etc., pero esto construyendo, lo que
Gadamer entiende como circulo hermenéutico.

Para descubrir los valores del pasado debemos partir de nuestros prejuicios, es
decir, conocimientos ya adquiridos y del didlogo con los hombres y con las cosas. El
lenguaje de los seres y de los acontecimientos historicos, en especial de la escritura, nos
revelaran las tradiciones culturales; segin Gadamer, la historia es la maestra de la vida
y nos ensefia a realizar nuestro presente y proyectar nuestro futuro: “El proyecto de un
horizonte histérico es, por lo tanto, una fase o momento en la realizaciéon de la
comprension, y no se consolida en la autoenajenacion de una conciencia pasada, sino
que se recupera en el propio horizonte comprensivo del presente.”3

La propuesta hermenéutica de Gadamer, supone entonces, la asimilaciéon de una
nueva idea de la comprensidn, visualizando la totalidad de los saberes, como principio
de organizacion para dar cuenta de la relacion entre el sujeto y el objeto, pretendiendo
asi la reconstruccion de una llamada neohermenéutica. En donde se plantea una
diferente forma de trabajar en torno a los problemas filoséficos, asumiéndose en primer
lugar, como un ser histérico en donde a través del conocimiento de las tradiciones,
puede lograrse finalmente, esa vision totalitaria del saber, ya que como dijimos, el

presente se comprende a través, de esa vision constructiva del horizonte filosdfico, y el

3% Gadamer, Hans George, Verdad y Método, vol I, Sigueme, Salamanca, 1992, p. 377.



objetivo de la llamada neohermenéutica es no caer en arbitrariedades y limitaciones de
nuestros habitos mentales que son esencialmente inconscientes, por lo tanto, debemos
tener en cuenta lo que Gadamer entiende por precomprension, en donde aclara todos
los antecedentes de la idea hermenéutica de los romanticos y fundamentalmente recrea
la influencia de la fenomenologia y del existencialismo.

El propdsito que Gadamer arma, y que sirve de justificacion de la reflexion
hermenéutica, es que la filosofia no esta fundamentada en la interpretacion, como venia
dandose desde la época antigua ni tampoco durante la época romantica, ni mucho
menos la propuesta que hace Dilthey, sino mds bien pretende en la generacion de un
compromiso cientifico para que funcione la comprension, es decir, no busca contestar
que debemos hacer, sino que describe lo que ocurre mas alla de nuestro querer y hacer.
Pretende superar el enfrentamiento entre las ciencias naturales y las ciencias del
espiritu, puesto que la comprension se encuentra en el ser mismo de las cosas, ya que el
universo hermenéutico incluye todo acontecimiento extrahistérico y transhistorico,
ademads de lo matematico y estético, por lo que podemos intuir entonces, que Gadamer
pretende mostrar la produccion de nuestra comprension del ser, tanto en el arte, como
en la historia y en el lenguaje.

El autor establece que los prejuicios entendidos como juicios erréneos deben ser
corregidos, dicen que nosotros entendemos las cosas a partir del conjunto de
conocimientos ya adquiridos, porque no somos una tdbula rasa, esto es, de una mente
vacia de conocimientos. Por esto, lo que conocemos, va recreandose en medio de
nuestros prejuicios y con esto Gadamer explica la diversidad de juicios en torno a un
mismo asunto, aclara que también existen prejuicios que estan conformados en cada
cultura, pero son los prejuicios erroneos, los que desfiguran, el analisis de la historia.

Gadamer llama circulo hermenéutico, a los siguientes acontecimientos:



1) Las diversas interpretaciones del texto historico. 2) Las condiciones previas del investigador,
prejuicios, que se contrastan con los textos, hechos. 3) El dialogo entre el intérprete y el ser. Toda
interpretacion resultara transparente para cualquiera que mire las cosas mismas. 4) El influjo
entre la historia y el lenguaje; la historia determina el lenguaje y el lenguaje interpreta la historia.

5) Interpretar las partes en funcion del todo y el todo en vista de las partes.?’

Paul Ricceur nace en la ciudad francesa de Valence, en 1913, fue amigo de E. Mounier,
fue profesor de historia en Estrasburgo y a partir de 1956, en La Sorbona,
posteriormente en 1966, se traslado a la Universidad de Paris Nanterre y
posteriormente trabajo en la Universidad de Chicago, falleciendo en 2005, en Paris
después de haber fundado, una de las Universidades del pais. La verdad, el yo, el
mundo, los conceptos metafisicos, nos son datos que podamos descifrar en primera
instancia en la conciencia, sino que todos ellos son engafosos, el sentido se encuentra
mas oculto, estan tras ellos. El primer contacto que Ricceur desarrolla como propuesta
antropoldgica, es que el hombres es una apertura al mundo de la cultura de los valores,
de la trascendencia, lo gran influencia que en principio Paul Ricceur recibe, es el
psicoanalisis, que lo lleva a pensar que se deben descifrar los mensajes que se reciben de
manera general, en la vida del hombre, dicho de otra manera, los conceptos que
tenemos son como mensajes en clave que debemos descifrar para descubrir la realidad
que se oculta tras ellos, por lo tanto, fundamentado en el filésofo de la sospecha Sigmud
Freud, afirma que hay que hurgar en los fantasmas del pasado para encontrar sentido
de lo que cada persona es.

El recto método para llegar al fondo de la realidad es la hermenéutica, es el
analisis interpretativo que tiene dos caminos; uno, el analisis del lenguaje. Este tiene un
doble sentido: el directo y explicito, que algo nos comunica, y el oculto o latente que
esta implicito en el anterior, y que toca el fondo de la realidad. El segundo es, el analisis

de la vida y de los hechos humanos, pues en ellos se revela el ser del hombre, que es el

%7 Rogel Hernandez, Héctor, Diccionario de filésofos. Doctrinas y errores, Porrtia, México, 2007, p. 193.



principio de actividades y productos, que son el arte la sociedad, la cultura, la religion.
Por lo que se ve entonces, la filosofia de Ricceur es humanista y existencialista, se enfoca
a la comprension y a la realizacion del hombre por la reflexion, la cultura, los valores, el

progreso, las rectas relaciones humanas, y la orientacion a la trascendencia.

Ricceur considera necesario sustituir la “via corta” de la analitica del “Dasein” por “la via larga”
del analisis del lenguaje. De este modo, toda comprension de si debera ir mediatizada por el
andlisis de los signos, los simbolos y, en general, los textos. O sea: la comprension ontoldgica

queda pendiente de la interpretacion hermenéutica.?®

Son los simbolos por medio de los cuales nos comunicamos y son ellos quienes nos
develan la interpretacion que hacemos, es decir, son el objeto principal de la
hermenéutica. Por lo tanto, “el lenguaje, como una significacion a la manera de una
problematizacion, ya que los simbolos son expresados con palabras, como lenguaje, son
su representacion en el sujeto. Tengo con esto una postura en el lenguaje simbdlico,
donde”® “nosotros que sdlo alcanzamos a conocer simbolos hablados, que aun esos
unicamente dentro del simbolismo del yo, no debemos olvidar jamas que esos simbolos,
que nos parecen primarios en comparacion con las formulaciones elaboradas e
intelectualizadas de la conciencia del yo estan ya en vias de incidirse y desprenderse de
las raices césmicas del simbolismo.”4

Ricceur realiza una hermenéutica historica, ya que establece la realidad del yo
como conciencia del pasado como un conjunto de simbolos que explican,
simbodlicamente el presente. El yo se establece en estado de equilibrio entre represiones

y sublimaciones que hacen posible la paz y la convivencia. Por otra parte Ricoeur dedica

3 Maceiras, M. y J. Trebolle, La hermenéutica contempordnea, Ed. Pedagodgicas, Madrid, 1995, p. 105.

% Lariz Durdn, Juan José, Tesis de maestria, Etica interpretativa: Hermeneutizacion de la ética, Universidad
de Guanajuato, 2000, p. 28.

40 Ricceur, Paul, Finitud y culpabilidad, trad. Alfonso Garcia Judrez, Taurus Humanidades, Argentina, 1°
Ed. 1991. p. 174. Citado por: Lariz Durén Juan José, Tesis de maestria, Etica interpretativa:
Hermeneutizacion de la ética, Universidad de Guanajuato, 2000, p. 26.



un serio estudio a la hermenéutica lingiiistica, partiendo de la idea de que la realidad es
un mundo de simbolos, en este sentido toda la realidad es un lenguaje que nos habla y
nos interpela y nos lleva aun conocimiento profundo de las cosas. “hay tres zonas en la
que los simbolos emergen, el simbolo cdsmico como proliferacion de los dioses. Onirico
en al interpretacion de los suefios y poético en la metafora y en el lenguaje figurado”*!

El lenguaje es, el simbolo por excelencia y tiene una doble lectura: el sentido
literal, explicito, y el sentido implicito, que es mas profundo y que nos lleva a conocer la
esencia de las cosas. En un estudio conocido como La simbolica del mal, Ricceur,
profundiza la reflexidon sobre la preferencia de expresar el mal en signos, simbolos o
mitos. Asi, Ricoeur nos muestra que los simbolos y mitos son ricos en sentido, en
significaciones. Esta solucion que se ocupa en el lenguaje para referirnos indirectamente
a algo que preferimos no enunciar da un “lenguaje doble, ambiguo.”

Este lenguaje que nos presenta dos estratos, uno explicito y otro implicito, nos

muestra un lenguaje simbdlico y problematico, en tanto lingiiistico, como exegético:

En ambos casos se ve la necesidad de que la filosofia cuente con una herramienta para
interpretar, para comprender los textos y los discursos de varios sentidos; es decir, la filosofia
tiene que cultivar una parte interpretativa que es justamente lo que llamamos hermenéutica.
Dado que el discurso univoco y claro no requiere interpretacion sino que ésta s6lo puede tener
lugar donde hay equivoco, o analogia, o varios sentidos, resulta que en el campo de los simbolos
culturales, los mitos y otros textos semejantes —indispensables para conocer al hombre— es

necesaria una actitud y una disciplina hermenéutica.*

Finalmente para Ricceur, el objetivo de la hermenéutica es analizar el doble sentido del
lenguaje, siendo que la interpretacion aparece con una pluralidad de sentidos y por lo

tanto, es necesario un arbitraje para determinar las suposiciones y sus limites.

41 Rogel Hernandez, Héctor, Diccionario de filésofos. Doctrinas y errores, p. 227.

#2 Beuchot, Mauricio, Hermenéutica lenguaje e inconsciente, Universidad Auténoma de Puebla, 1989, p. 20.
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El recorrido hermenéutico que ahora terminamos, se realiza basicamente para
contextualizar la propuesta de la hermenéutica analodgica, estableciendo asi, los
antecedentes que nos han de apoyar para la exposicion y entendimiento de lo que

finalmente nos proponemos, que es, la propuesta de la ética hermenéutica analdgica.

2.3. La hermenéutica analogica

Mauricio Beuchot es el fildsofo que hace la propuesta de un modelo de interpretacion
analogica. A través del desarrollo del pensamiento de este autor se encuentra el medio
para lograr atender el problema de la interpretacion en si misma, a la necesidad de que
esta cumpla sus propdsitos y, sobre todo, la necesidad de responder al problema de la
validez de las interpretaciones.

La hermenéutica analdgica pudiera pensarse sélo como una propuesta
metodoldgica, pero mas que eso, pretende ser un modelo tedrico de interpretacion que
estd sostenido con fundamentos ontoldgicos y epistemoldgicos, y que consigue
finalmente establecer una tesis metodologica

Mauricio Beuchot advierte que existen basicamente dos ideas de interpretacion:
primero que interpretar un texto es esclarecer el significado intencional de quien genera
el texto, es decir, una vision univocista de la interpretacién y a su vez puede aceptarse
que los textos pueden ser interpretados infinitamente. Pero aqui surge el
cuestionamiento acerca de quién finalmente da significado al texto: ;el intérprete, la
misma estructura del texto o las intenciones del autor? Beuchot propone que mas que
una intencién del texto se parte de la conjuncion de la intencionalidad del autor y de la
intencion del lector, que como ya hemos dicho, el lector se entromete en las intenciones

del autor manifiestas en el texto.



Habra que hacer una mezcla de criterios de verdad como correspondencia o adecuacién a la
intencion del autor, con el hecho de que el lector se autointerpreta en la interpretacion, sobre todo
como posibilidades de desarrollo de su propio ser. De esta manera se rompe el circulo
hermenéutico y se superan los presupuestos y los prejuicios pues lo que se da la final de la
interpretacion no es lo tinico que estaba al comienzo de ella. Y de esta forma también se puede
admitir un progreso en la interpretacién, ya que cada acto hermenéutico conduce a un resultado

distinto de lo que ya se tenia al iniciarlo.*

Dentro de los objetivos fundamentales de la hermenéutica que hemos venido
mencionando es precisamente, la validez de las interpretaciones, porque se puede
perder de vista que la interpretacion puede ser valida o no, en tanto que puede ser
unica o multiplicarse al infinito, perdiendo la objetividad y al mismo tiempo la

subjetividad, de tal manera que:

Lo primero que dard una hermenéutica analdgica, sera una acendrada conciencia de que no se
puede alcanzar una interpretacion perfectamente univoca de un texto. Pero no por ello nos
hemos de lanzar, desesperadamente, a una interpretacion univocista totalmente ambigua, vaga,
subjetiva, relativista. Se buscara una interpretacion analégica, intermedia entre la univocidad y la
equivocidad, aunque mads inclinada a esta ultima porque en la analogia, aunque conjunta la
identidad y la diferencia, predomina la diferencia.

Beuchot, en su tratado de Hermenéutica Analégica, enuncia lo que él llama los margenes
de la interpretacion y hace referencia a Umberto Eco, diciendo que existen dos
concepciones de lo que es la hermenéutica en nuestros dias. Por un lado la llamada
hermenéutica positivista que busca un solo significado de la intencién dentro del texto.
Es decir, que se reduce a la minima posibilidad la polisemia. La segunda concepcion a
la que se hace referencia es, la hermenéutica romantica, es la multiplicacion al maximo
del significado de la intencion que el autor da en el texto. La hermenéutica positivista,
tiene como ideal la univocidad en todo tipo de manifestacion y de manera particular en

los textos que interpreta. Por lo tanto pretenden establecer los positivistas, la unidad de

# Beuchot, Mauricio, Tratado de hermenéutica analégica hacia un nuevo modelo de interpretacion, op.cit., p. 54.
 Ibid, p. 56.
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la comprension. De manera contraria la hermenéutica contraria romantica un conjunto
de posibilidades para dar significado a lo que el autor tiene la intencion de decir, se
plantea entonces, la espléndida equivocidad, cayendo en la tentacion de recrear
totalmente el texto, sin ninguna objetividad posible, dando cabida a todo tipo de
subjetividad que modifica de manera irreductible el significado del texto.

En la tradicion positivista, se llega a afirmar que las ciencias naturales y las
ciencias sociales, lo mismo que la historia, los términos son univocos, es decir,
pretenden una unificacion para poder entender, la ciencia que genera. Cosa mas
contundente sucede en la postura del positivismo 16gico, ya que llega a afirmar que la
veracidad del texto, solo es posible en la unificacion de los términos. Pero al paso del
tiempo el grupo de pensadores que sostenian tales argumentos, fueron cayendo en
contradicciones ante la imposibilidad de generar un lenguaje perfectamente univoco y
de una ciencia unificada, cosa que no lograron, ni en las ciencias naturales, ni en las
ciencias humanas: “su mismo criterio de significado como lo verificable empiricamente
y que rechazaba lo no univoco era él mismo un enunciado inverificable empiricamente
que se autorrefutaba.”4

Por otra parte, el romanticismo, contempordneo del positivismo, surgen y se
desarrollan durante el S. XIX y como un movimiento que se ha identificado, como
respuesta al proyecto de la ilustracion, el romanticismo tiende al equivocismo,
generando asi un relativismo, en donde todas las interpretaciones posibles son validas y
ademas complementarias, por lo tanto cualquiera de ellas puede ser verdadera. Sobre
todo cuando el texto es biblico se llega a la exageracion de que el texto dice lo que el

lector quiere “o le conviene.”

Es decir, el intérprete, el hermeneuta, llega a conocer al autor mejor de lo que se conoce este, llega
a superar el conocimiento que el autor del texto tiene de si mismo, lo trasciende en cuanto a sus

4 Beuchot, Mauricio, Pertfiles esenciales de la hermenéutica, op. cit., p. 25.
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motivaciones, intenciones, y contenidos conceptuales, de modo que no queda lugar sino para una
interpretacion de lo mas objetiva que se pueda desear.*

Hasta ahora hemos dicho entonces, que el univocismo positivista llego a generar su
propia contradiccion, pero al mismo tiempo sucede lo mismo con el relativismo de la
hermenéutica romdéntica: “en efecto el relativismo absoluto encierra contradicciéon
semantica y pragmatica.”+

En este contexto, la hermenéutica analdgica es propuesta para lograr el equilibrio
entre ambas posturas; entre la hermenéutica positivista y la romantica. Ya que dentro
de la semantica, lo andlogo tiene un margen de variabilidad significativa que no puede
llegar al univocismo, ni reducirse a la equivocidad, de tal manera que lo andlogo nos
evita caer en las contradicciones a las que ordinariamente, caen ambas posturas ya que
lo andlogo respeta las diferencias pero al mismo tiempo evita la absoluta diferencia.

Lo analogo abarca la llamada analogia metafdrica, al mismo tiempo que la
analogia de atribucion y la analogia de proporcionalidad. Pues el modelo hermenéutico
analogico, permite por su elasticidad interpretar tanto textos metaforicos como textos
figurados y los no figurados, los histdricos, los sicologicos y los socioldgicos, ya que ni
por la atribucién, ni por la proporcionalidad, pierde su riqueza por sus diferencias, ya
que al mismo tiempo pueden manejarse discursivamente.

De una manera particular, Mauricio Beuchot explica la analogia de atribucion,
explicando que ésta implica una jerarquia, en la que necesariamente existe un
analogado principal, que se le atribuye el término de una manera mas propia y los
analogado secundarios son aquellos en que el término se les atribuye a partir de ese
analogado principal, de tal manera que podemos afirmar que se le atribuye de manera

mas propia a los animales, y obviamente a los hombres, el término de vivientes y por

47 Ibid, p. 27.
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analogia de atribucion se les aplica a cosas que pareciera que tuvieran vida como los
aparatos electronicos, los automoviles, etc. Pero es necesario decir también que la
analogia de atribucion, implica varios sentidos de un texto, que deben organizarse de
manera jerarquica, de tal manera que podemos decir que hay términos que le
pertenecen mas propiamente a un texto que a otro, asi mismo la analogia de
proporcionalidad implica, diversidad en el sentido teniendo como requisito
proporciones coherentes, respetando la diversidad, es decir, buscando la proporcién sin
caer en lo desproporcionado: “lo analdgico es una afan de domenar lo que es dable de
la interpretacion, de suyo avocada a eso tan huidizo y dificil como es la comprension
del sentido.”#

Finalmente dentro de esta exposicion de la hermenéutica analdgica, es necesario
establecer como se logra el consenso dentro de la interpretacion. Mauricio Beuchot nos
ofrece dentro del modelo de la hermenéutica analdgica, que el consenso se logra a
través de la phronesis, que quiere decir la prudencia. Pero para llegar al ejercicio
hermenéutico de la phronesis se encuentra frente a esta la tendencia de lograr el
consenso de la interpretacion por medio de la argumentacion, ya que légicamente bajo
la estructura discursiva y racional se puede llegar a establecer principios que justifiquen
y ordenen la posible interpretaciéon de un texto, pero por otro lado estd la
discrecionalidad que el autor puede ejercer en el texto, lo que pudiera entonces
contravenir al establecimiento de argumentos, pero es aqui en donde la misma
hermenéutica analdgica puede usarse para establecer puntos de contacto entre lo
estrictamente racional que nos pudiera a conducir al univocismo pero a su vez, superar
la posibilidad de caer en el error del equivocismo, pero ya que la analogia tiende mas a
la diferencia apuesta por el ejercicio de la intuiciéon prudencial del lector, “eso hace que

en la discusion en la que se busca la convergencia de tradiciones intervenga un acto

% Ibid, p. 32.
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prudencial (como el que se da en la emision de hipdtesis cientificas y en la practica de la
traduccion) que hace comprender y entenderse (y ese acto es de naturaleza
analdgica).”*

La nocién de prudencia que Beuchot utiliza tiene fundamento en lo que
Wittgenstein llama parecidos de familia, ya que Beuchot afirma que tienen relaciones
altamente analdgicas. De tal manera que cuando se pretende traducir para no caer en la
inconmensurabilidad de dicho acto, la analogia es la mas adecuada, ya que la
traduccién univoca no se logra las mas de las veces y la traduccion equivoca resulta ser
inutil, por lo tanto sdlo queda la traduccion analogica aproximativa que guarda una
jerarquia de traducciones que resultan ser mas tutiles que cualquiera de las dos posturas
anteriores.

Finalmente intentaremos explicar qué es una interpretacion analdgica. Como
hemos venido diciendo, dentro de la analogia predomina la diferencia, ya que por ésta
captamos que existen diferentes tipos de textos, el literario, el psicologico, el filosdfico,
etc. Para utilizar el mismo ejemplo de Beuchot, diremos cudl es la posible interpretacion
que puede realizarse, del hecho histérico llamado el didlogo de los doce, en donde
después de la conquista llevaron a cabo doce tlamatinimes, con los misioneros esparioles,
en donde a partir de una actitud univocista, tendriamos como resultado, una
interpretacion referencialista, en donde los hechos se narraran, sélo por referencias o
por los referentes, y en una actitud equivocista, nos llevaria a abandonar las referencias
para solo buscar el sentido que pudo tener para aquellos que estuvieron involucrados
en esa accion. En cambio en una actitud analdgica, nos llevaria a tratar de involucrar
ambas cosas asumiendo asi la objetividad y la subjetividad, intentando la comprension
de los que ahi estuvieron haciendo mas valida la interpretacion. Para los sacerdotes

aztecas, ese didlogo, tuvo un significado, y para los sacerdotes espafioles otro, y no se

% Beuchot, Mauricio, Tratado de hermenéutica analdgica hacia un nuevo modelo de interpretacion, op. cit., p. 55.



trata de darle prioridad a ninguno de los dos, sino mas bien de diferenciarlos: “sera
pues una interpretacion que evite los extremos, los simplismos; sera diferenciada
matizada, que cobre conciencia de los énfasis que pone que resaltan.”s

Luego entonces, la hermenéutica analdgica, nos acerca de una manera fehaciente
al problema de la interpretacion en el que evita la caida en los extremos, proponiendo
como son se cae en alguno de ellos y logrando con ello, el establecimiento de la validez

de la interpretacion.

5t Ibid, p. 57.



CAPITULO 3

;QUE ES LA ETICA HERMENEUTICA ANALOGICA?

La hermenéutica analdgica no es sélo

una propuesta metodolégica,

sino también un modelo

tedrico de la interpretacion como

presupuestos ontoldgicos y epistemologicos,

y que, por supuesto, llega a una tesis metodologica.
Mauricio Beuchot

3.1. La ética hermenéutica analdgica

El Doctor Mauricio Beuchot estima pertinente la construcciéon de un edificio ético, en el
que establece cudles son los elementos fundamentales; es decir, determinar el fin de la
accion ética y definir el tipo de obligacion moral. La interpretacion de la vida cotidiana
lleva consigo implicitamente un conjunto de relaciones en las que la ética tiene mucho
que ver, por ejemplo, en el trascurso de nuestra vida constantemente estamos tomando
decisiones que se realizan estableciendo puntos de comparacion, entre una accion y

otra, es decir, que interpretamos éticamente, lo que llamamos acto libre. A partir de esto



podemos preguntarnos de que manera la hermenéutica contribuye a comprender

nuestra condicion como seres:

también consideramos que una interpretacion que nosotros mismos como agentes activos,

inmersos en un mundo de encrucijadas, en las que tenemos que deliberar y elegir entre

alternativas distintas que apuntan a fines o metas, debe efectuarse a través de una

hermeneutizacién de la ética.
Dentro de la contextualizacion de de la ética con la hermenéutica analdgica
encontramos que en el seno de de la llamada filosofia posmoderna tienen como
preocupacion la vinculacion de la ética con la hermenéutica es G. Vattimo quien
manifiesta en su libro, La ética de la interpretacion, que Gadamer en gran medida en su
texto de Verdad y Método, encamina la hermenéutica hacia la ética, para que aquella le
sirva de instrumento a ésta.

El sentido ético que se supone Vattimo alcanza a vislumbrar, es que Gadamer
propone implicitamente una critica a la metafisica tradicional y a su configuracion final

basada en el cientificismo. Lo anterior lo podemos fundamentar citando al texto que

hacemos referencia:

el horizonte propio de la vida social pensada como “accion de acto” o como logos que se da sobre
todo en la lengua natural de una comunidad histérica. Asi, es la ética, en cuanto ethos,
costumbres, cultura compartida de una época y una sociedad, aquello que, en ultima instancia,
‘desmiente’ al cientifico y su caracteristica pretension de reducir la verdad tinicamente a los
enunciados experimentales comprobados por el proceder metddico de la ciencia matematica de la
naturaleza. En esta misma linea de critica al cientificismo, que Verdad y Método resume y formula
de modo emblematico para toda la filosofia contemporanea.>

Obviamente el planteamiento ético que pretendemos realizar se hace desde la

hermenéutica analogica, ya que:

52 Alvarez Santos, Remedio, Hermenéutica Analdgica y Etica, Torres asociados, México, 2003, p. 64.
53 Vattimo, Gianni, Etica de la interpretacion, Paidos, Barcelona, 1991, p. 206.



la analogia es mediadora, sirve de mediacién, pero una mediacién que no es contradictoria, sino

que exige la coherencia, la mesura, la proporcién; que conecta los extremos de manera
equilibrada, segtn la proporcidn, esto es seguin la proporcion de cada uno de esos elementos y
segun lo exija su encuentro y su adecuacion.>

Dentro de la ética contemporanea la reflexion de los argumentos se contrapone a las
éticas teleologicas y las deontologicas. Las éticas teleoldgicas buscan el logro de los fines
que consisten esencialmente en lo que Aristdteles llama la eudemonia, en cambio las
deontoldgicas tienen como fundamento la propuesta kantiana, una ética autébnoma que
no dependiera de otra cosa mds que de si misma, es decir fundamentada en la
obligacion de la ley.

Como hemos dicho anteriormente, es precisamente la propuesta kantiana la que
desata un conjunto de discusiones de tal manera que hasta nuestros dias se discute el
espiritu del imperativo categdrico y la necesidad de la busqueda de la felicidad.

La ética de la felicidad propuesta por Aristoteles afirma que el acto moral es
bueno o malo en tanto el objetivo que persigue, asi que un acto es bueno moralmente si
busca la felicidad. De manera contraria se configura el acto malo en tanto que produzca
infelicidad. Aristoteles establece que la felicidad no es cualquier cosa; Beuchot haciendo
referencia al pensamiento de Aristdteles menciona que la felicidad no puede entenderse
como cualquier accion ni se identifica inicamente con el placer, sino que la felicidad es

sindnimo de perfeccion:

se es feliz porque se alcanza la perfeccién; es mas, en ella reside la propia felicidad. Y esa
perfeccion del hombre es la virtud, la vida virtuosa, la vida plena en la que el individuo alcanza
las virtudes que lo hacen llevar bien su vida personal y social.?

Como hemos venido diciendo el fildsofo que ha desarrollado ampliamente el tema de la

hermenéutica analdgica es el mexicano Mauricio Beuchot quien en su texto

54 Beuchot, M., Etica, op. cit., p. 107.
5 Jbid, p. 109.
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fundamental, Tratado de Hermenéutica Analdgica Hacia un Nuevo Modelo de Interpretacion,
afirma: La hermenéutica analogica pretende colocarse como alternativa entre el
univocismo y el equivocismo. Como es bien sabido, la analogia, es un punto intermedio
entre univocidad y equivocidad, aunque da predominio a esta ultima.s

Existen dos tipos de interpretaciones la que afirma que todo es absoluto y que la
interpretacion de la realidad es absoluta, y la que define a la realidad totalmente
relativa siendo que la interpretacion es al mismo tiempo relativa. La postura intermedia
que ayuda a una diferente interpretacion es la analogia. A partir de este instrumento
analogico nos acercamos a la ética.

La ética comienza cuando reflexionamos criticamente sobre las costumbres y
todo aquello que sustenta la toma de decisiones para realizar alguna actividad. La ética
hermenéutica analdgica tiene como fundamento tedrico el modelo de interpretacion de
los textos, pero la principal intencion es aclarar que este tipo de ética representa una
respuesta clara y contundente a los tiempos que vivimos. Gianni Vattimo en el texto
Etica de la interpretacion afirma que “los mismos motivos por los cuales puede decirse
que la hermenéutica tiene una marcada vocacion de convertirse en ética,””” ya que se
requiere una interpretacion de cada uno de los hombres al mismo tiempo que de la
sociedad. Se trata de una ética que responda a un momento cultural en donde los
principios universales y al mismo y tiempo los valores que se pretendan establecer
deben corresponder a un tiempo y a un espacio dentro de una comunidad de seres
humanos con ideales que puedan ser alcanzables en un modo de vida. Se trata ademas
de ser una ética hermenéutica de una ética analdgica queriendo decir que esté basada en
la nocién de proporcidon que desarrolle la virtud. La analogia se encuentra en medio de

una exagerada observancia de la ley que es estricta y rigurosa, y la exacerbada pasion

5% Beuchot, Mauricio, Tratado de hermenéutica analégica. Hacia un nuevo modelo de interpretacion, 3% ed., [taca,
FFyL, UNAM,p. 11.
57 Vattimo, Gianni, Etica de la interpretacion, op. cit. p. 205.



desbocada en medio de las cuales se propone un equilibrio proporcional, es decir el de
una vida equilibrada abierta a la mesura y al mismo tiempo digna de ser vivida: “una
ética analdgica como la que buscamos llevara a una vida equilibrada, pero no con el
equilibrio rigido y hasta inalcanzable (por inhumano) de la univocidad; pero tampoco
dejara caer en una vida desequilibrada, por la desproporcion de la equivocidad.”>®

La ética hermenéutica analdgica insistirda en el deber, en el ejercicio de la
obligacion que se obtiene cuando se practican las virtudes. Cualquier ética que se
postule sin proponer el ejercicio de ciertas virtudes deja de tener sentido proponiendo
un anarquismo absurdo.

La ética hermenéutica analodgica evitara la interpretacion univocista de la ciencia
que defienden los mds enraizados positivismos, pero no por ello fomentara el desarrollo
de la interpretacion equivocista de los relativismos y subjetivos. Pero para eso partira
de la plataforma ontoldgica, pero una ontologia que ha sido interpretada dejando atras
su postura prepotente y violenta: “en otras palabras hermeneutiza la ontologia, pero
también ontologiza la hermenéutica,”* de esto brotara una ética que intenta empatizar
lo que se hace y lo que se debe hacer al mismo tiempo buscara poner en consonancia el
ser del valor.

Cuando decimos que la ética hermenéutica analogica parte de un fundamento
ontoldgico lo que queremos decir es que partimos de la idea de que el ser humano es el
punto de partida para la construccidon de la ética, porque cada hombre representa el
origen de la experiencia ética del mundo, ya que como lo estima el filésofo espanol F.
Savater, “el hombre, cada hombre (aceptaremos ahora una supuesta posicion

individual como hipdtesis de partida), es lo que hace y se hace en actividad. Pero la

58 Beuchot, M., Etica, op cit. p. 72.
% Jbid, p. 73.
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accion crea inmediatamente una relacion, entre el impulso dindmico del que brota y la
resistencia del mundo de cosas sobre el que ejerce.”%

El hombre es el originario artifice de la experiencia ontoldgica del mundo de tal
manera que la posibilidad de la hermenéutica analogica surge de la situacion particular
de los seres humanos, puesto que como Aristoteles distinguid las clases de actividad
humana por un lado la praxis intransitiva que consiste en el puro ejercicio del sujeto y
la poiesis transitiva que consiste en hacer algo y deja como algo como producto. Las
artes y las técnica responden a la poiesis mientras que las virtudes o el ejercicio de la
cortesia son las practicas en el sentido aristotélico ambas actividades humanas forman
parte del acontecimiento que llamamos ontologico porque ambas reclaman el
fundamento que es cada ser humano.

A partir de esta concepcidon ontoldgica llegamos a la posible interpretacion del
ser siendo al mismo tiempo que el ser ha de interpretar ontoldgicamente.

La ética hermenéutica analdgica fomenta la realizacion plena del ser de cada
humano, pero a su vez planteara cierta universalizacién buscando el equilibrio entre la
manifestacion particular de los sujetos en sus principios y voluntades, pero al mismo
tiempo buscando cierta universalizacion teniendo como proposito la conformacion de
una comunidad y de una cultura, “de lo que se tratara, sin embargo es de encontrar los
limites en ese universalismo, para darle una adecuada contextualizacion, que permita
su aplicabilidad en los casos concretos de los principios o leyes generales que
alcancemos a levantar por encima de lo particular y lo concreto.”¢!

Por otro lado debemos establecer que existen un conjunto de semejanzas entre la
ética y la hermenéutica, primeramente diremos que ambas son tedricas y practicas y

que como son tedricas, ambas estan conformadas, por un conjunto de principios de

6 Savater, Fernando, Invitacion a la ética, op. cit, .p. 16.
61 Beuchot, M., Etica, op. cit., p.73.

S5 =

Q



reglas y normas, que buscan un fin determinado. Son practicas en tanto que, los
principios y las normas, se aplican a una actividad en concreto

Dentro del contexto que anunciamos en el principio del fin de la metafisica, de lo
unico que se puede hablar, lo tnico que se puede argumentar es una ontologia débil en
donde el sujeto débil es casi una sombra que se pierde entre las redes de la
comunicacion y la exacerbada tecnologia que evade la ineficaz conciencia del posible
sujeto. Al no haber modelos o estructuras fijas, lo que se presenta como posibilidad es el
relativismo que, como parte de su estructura interna, termina postuldndose como algo
absoluto y cuando ésta intenta realizar la interpretacion se estd tanteando una ética
hermenéutico equivocista. Beuchot pone en el horizonte del desarrollo filosofico
contempordaneo la posibilidad de que se puedan tocar los argumentos antagonicos de la
ética hermenéutica equivocista y la posible ética hermenéutica univocista. Asi una ética
hermenéutico analdgica nos permite ir de la teoria a la practica, de lo universal a lo
particular, de la ley a la accion; pues aunque tienda a lo particular de la accion, no
debemos olvidar como determina Beuchot que lo hace de manera proporcional, es
decir, conservando algunas reglas que, aunque sean pocas, serviran de guia para la
conducta moral.

El mismo filésofo mexicano orienta al establecimiento de un conjunto de normas
cuya funcion sirva como alumbramiento del camino que ha de seguirse en la definicién
de las conductas morales. El origen de estas normas guia seran como producto del
consenso comunitario (dos o mas) para conseguir el acuerdo necesario que produzca
conductas acordadas por medio del didlogo y la organizacion social, evitando la
racional absoluta imposicion de la ley y asi mismo evitando la ley del mas fuerte
relativa y muy particular. Consideramos que la ética como la que aqui proponemos nos
brinda una gran posibilidad de accién, siempre guiada por la proporciéon como

caracteristica fundamental de la analogia.



Beuchot apuesta por la phronesis que no es otra cosa que la analogia puesta en
practica. Pero también apunta, para que se pueda dar el consenso, se tiene primero que
establecer una argumentacion justamente phronética, misma que propicia el
entendimiento y comprension entre los miembros que integran dicha comunidad, en
palabras de Beuchot, “una ética de la phronesis no tiene una universalidad cerrada,
univoca; pero tampoco una universalidad equivoca y contundente de la persona tinica e
irrepetible situada en la historia, pero no de una manera evanescente y huidiza.”®

Finalmente en una ética analdgica se reunieran en el limite la ética de los principios
y la ética de las consecuencias, la ética de las leyes y la ética de las virtudes. Al apelar a
principios, se dejara delineada la conducta amplia pero firme, de modo que no se tenga
que dejar todo a la consideracion consecuencialista, es decir la evaluacion de la

conducta moral por las consecuencias de las acciones.

3.2. La libertad desde la ética hermenéutica analégica

La libertad es el acto humano que le da a cada persona la posibilidad de elegir cosas,
personas y hechos. Para la realizacion plena del acto libre se requiere de dos elementos
que hemos explicado anteriormente y conforma los elementos estructurales de la
libertad que son la inteligencia y la voluntad, que en el contexto de la analogia
hermenéutica Mauricio Beuchot las llama “intencionalidades” que debemos entenderlas
como las potencialidades propias de la persona humana que se traducen en facultades
de conocer y de querer. El patrimonio de la inteligencia es el conocimiento, asi mismo el
de la voluntad es el querer ambas debemos entenderlas como la base en la que se

construye la libertad.

62 Beuchot, M., Perfiles esenciales de la hermenéutica, op. cit., p.129.
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Fernando Savater en su obra La tarea del héroe explica que la libertad es posible si
solo existe una intencionalidad ontoldgica, “nadie puede no querer lo que quiere:
aunque no pudiera no ser libre para hacer lo que quiere, siempre lo es para querer lo
que quiere.”® Es decir que esta intencionalidad es la fuerza que nos identifica como
seres humanos al querer siempre ser algo en el mundo que finalmente se transforma en
actos libres. En este contexto el ser humano siempre busca el bien aunque en muchas
ocasiones se equivoque en el bien que elige ya que la libertad siempre tiende hacia la
obtencion de un bien pero esta eleccion de bien implica necesariamente el empate de la
inteligencia y la voluntad, que se conozca plenamente lo que se puede elegir y al mismo
tiempo que se quiera lo que se puede elegir. La inteligencia y la voluntad son los
medios que ponen a la persona en el mundo ya que lo capacita para reconocerse como
un ser diferente a todo lo demas y que puede para si un logro transformado en un bien
que se interpretara como un desarrollo pleno de la persona.

La inteligencia y la voluntad ponen al mundo delante del hombre porque son
ambos los que descubren lo que puede ser elegido por cada hombre.

La inteligencia y la voluntad hacen que el hombre pueda elegir las cosas, las
personas y los hechos pero no viceversa, porque sucede que existe la posibilidad de que
el mundo elija y determine lo que el hombre, es dicho en otros términos el hombre es el
hacedor del mundo a partir de su libertad y no debe esperar que el mundo le de
identidad. “Si el mundo es para la persona esta triunfara pues el mundo es su gran
oportunidad, pero si €l es para el mundo se confundira en el, quedara reducido en
medio de €l sin distinguirse de él, o vivira temiendo al mundo.”* La libertad, es
entonces, el camino que hay que seguir para la realizacion del ser humano en el mundo,

es el entrecruce entre la inteligencia y la libertad en donde la inteligencia revela lo

6 Savater, Fernando, La voluntad disculpad, Compendios Taurus, Barcelona, 2003, p. 323.
¢ Herrera Aguilar, Jesus Maria, Persona, educacion y valores. Principios y conceptos desde la hermenéutica
analdgica, Torres asociados, México, 2008, p. 55.



bueno y lo malo que existe en la realizacion del acto libre. Hemos dicho que la
inteligencia es el conocimiento o la conciencia del mundo y de si mismo, ya que cada
persona establece una relacion con el mundo a través de la conciencia que es el
fundamento con el que distingue cada cosa el valor que se produce en la relacion
ontolodgica entre el hombre y el mundo. Entendemos aqui a la conciencia como el
espacio en el que el ser de cada cosa se revela al hombre, es el puente que hay que
cruzar para encontrarse con el sentido el para qué de cada persona, cosa o hecho. Con lo
anterior queremos aclarar que la conciencia no sélo determina lo bueno o lo malo de
cada persona, cosa o hecho, sino que ademas, la conciencia es el instrumento que nos
pone en contacto con los procesos “interiores” de cada persona y con el mundo exterior
determinando los limites de cada cosa, es decir, la conciencia define nuestro propio ser
y el ser de cada cosa porque solo asi podemos entender que la libertad es el acto que
manifiesta el conocimiento que el hombre tiene del mundo y de si mismo, no podemos
suponer que la libertad es un acto sin conciencia porque caeriamos en la plena
confusion de los actos humanos. La conciencia es pues el instrumento revelador de esa
intencionalidad de ser cada uno segiin su contexto.

Dentro de la hermenéutica analdgica la conciencia es tanto el instrumento que
nos da a conocer el mundo como el instrumento que nos revela lo que es posible
analogar entre lo bueno y lo malo de personas, cosas o hechos.

La voluntad es la fuerza transformadora del mundo es el instrumento con lo que
cada ser humano dice al mundo lo que quiere y porque lo quiere; “no se trata aqui de
un querer entre otros, de un querer que puede despertarsele pero que también puede
no sentir jamas, sino de la entrafia misma de su querer ser, del querer que hace hombre

al hombre,”s es decir, el querer es entonces la fuente de energia que lleva al hombre a

¢ Savater, Fernando, invitacién a la ética, Anagrama, Barcelona, sexta edicion enero 2005, p. 56.



distinguirse de los otros hombres ya que todos los hombres ontoldgicamente tienen un

querer diferente,

los estoicos decian: velle non discitur, a querer nadie puede ser ensefiado. En ultimo termino la
voluntad que tiene cada individuo es un componente de predisposicion, una facilidad
espontanea o una dificultad congénita que pueden ser orientada paleadas, pero quiza nunca
extirpadas del todo...la voluntad tiene, pues, alcance universal, aunque las formas de su
manifestacion y las gradaciones de su perentoriedad segun los individuos y las culturas son
sumamente variables.%

Mauricio Beuchot ve a la libertad como lo que hemos explicado aqui, un entrecruce
entre la inteligencia y la libertad. En su texto Antropologia filoséfica. Hacia un personalismo
analdgico iconico nos explica que cuando interactta la inteligencia y la voluntad se
cumple con la condicién de posibilidad del acto libre, ya que la libertad la entiende
como el gjercicio de la inteligencia y la voluntad y es interactuacién simbidtica, es decir,
que si no hay inteligencia o si no hay voluntad, la libertad es imposible.

La libertad es entonces en primera instancia la capacidad de autodeterminacion,
siendo este término analdgico puesto que coloca al hombre entre la irracional
indeterminacion o el absoluto racionalismo de la determinacion.

La indeterminacién pretende una libertad absoluta como la plantea el filésofo

francés J. P. Sartre que afirma que el hombre es un esclavo de la libertad.

Dostoievsky escribe: si dios no existiera, todo estaria permitido. En efecto, todo esta permitido si
dios no existe y en consecuencia el hombre esta abandonado porque no se encuentran ni en si ni
fuera de si una posibilidad de aferrarse. No encuentra ante todo escuelas. Si en efecto la
existencia precede a la esencia, no se podra jamas explicar por referencia a la naturaleza humana
dada y fija; dicho de otro modo no hay determinismo, el hombre es libre, el hombre es libertad....
Estamos solos, sin escusas. Es lo que expresaré diciendo que el hombre estd condenado a ser
libre. Condenado, porque no se ha creado a si mismo, sin embargo, por otro lado, libre, porque
una vez arrojado al mundo es responsable de todo lo que hace.?

¢ Jbid., p. 57.
¢7 Sartre, J. P., El existencialismo es un humanismo , ediciones Pefia hermanos, México, 1998, p. 18.



La consecuencia de pensar que la libertad hace al hombre esclavo de ella es que se
genera una actitud relativista que no distingue grados de maldad o bondad porque
todo estd permitido, porque no existen limites. Al no existir dios, desaparece la
posibilidad de un orden, y esto dicho en el contexto mismo de Sartre sin querer acertar
con esto la existencia de dios, sin querer nosotros la existencia de dios puesto que ya
que el autor coloca a dios como el paradigma del que emana la posibilidad de la
libertad de tal manera que dice: “dios no existe, no encontramos frente a nosotros
valores u 6rdenes que legitimen nuestra conducta. Asi, no tenemos ni delante ni detras
de nosotros, en el dominio luminoso de los valores, justificaciones o excusas. Estamos
solos, sin excusas.” ¢

La libertad entendida como indeterminacion nos revela fehacientemente la
equivocidad que tiene como caracteristica la equivocidad narcisista que dentro de

1

nuestro contexto contemporaneo Mauricio Beuchot lo identifica como el junior: “el
hombre alcanza de libertad lo que su conciencia le arrebata al inconsciente. En esta
labor, en este proceso no puede avanzar el hombre solo necesita de otro, de alguien que
le ayude a no caer en el autoengano del narcisismo propio, que falsee la imagen o idea
de uno mismo.”®

Dicho de otra manera la equivocidad ante la libertad nos lleva a concluir que
todo es posible, que no existen limites mas que la autocomplacencia en todos los
sentidos en donde la caracteristica principal es el absoluto olvido por los demads
encerrandose en un autoengano pretendiendo alcanzar todos sobre los otros.

Por otro lado la libertad entendida como la aceptacion del destino como

principio ordenador de la voluntad y de la inteligencia del hombre nos lleva

irremediablemente a la univocidad. La concepcidn univocista de la libertad nos lleva a

o8 1d.
¢ Beuchot Mauricio, Antropologia filosofica. Hacia un personalismo analégico icénico, fundaciéon Emmanuel
Mounier, México, 2005, p. 34.
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entender que todo tiene ya un principio y un fin y que nada puede cambiar. Tenemos
algunos ejemplos de como la libertada estd sometida a una preliberacion de alguien que
manda y decide, por dar un ejemplo, el determinismo bioldgico y psicologico que
defiende el psicologo Sigmund Freud por que dio al inconsciente la capacidad de
condicionar la conducta del hombre ya que bioldgicamente estamos condicionados a la
sublimacion de los instintos que genéticamente recibimos de la naturaleza y que a su
vez determina la conducta social y esencialmente sexual de las personas de tal manera
que si llevamos esto hasta sus tltimas consecuencias no es la inteligencia ni la voluntad
la que nos mueve sino nuestro inconsciente de tal manera como dice Beuchot: “estos
determinismos se agravan por el hecho de ser inconscientes.””

El segundo ejemplo que tenemos para explicar es el determinismo univocista.
Dentro de la libertad estd la predestinacion del hombre ante una concepcion
ultraconservadora de la religion en donde se concibe a dios como el gran manejador del
destino del hombre, en donde es la idea absolutista la que permea los actos libres de
cada persona, en donde es la predestinacion, el dictamen del sentido de la existencia de
cada uno de los seres la que da la dignidad suprema de dios, por lo tanto, es necesario
advertir que una concepcion irracionalista de la religion traeria como consecuencia una
vision de una libertad manipulada, es decir, determinada.

Hemos expuesto las dos nociones contrarias de la idea de libertad, en donde
finalmente nos niegan la posibilidad del acto libre de si mismo, ya que la
indeterminacién deja al hombre en el riesgo absoluto del error, es decir, le niega la
posibilidad de acertar en sus actos libres y, por otro lado la determinacion niega la
autonomia que pudiera ofrecerle la voluntad y la inteligencia de cada persona. Asi, la
libertad debe entenderse como la capacidad de la autodeterminacién, es decir, una

concepcion analdgica de la libertad que no procura el ejercicio descarriado de la

4.
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equivocidad pero tampoco propone la vision tnica sin posibilidad de eleccion y del
ejercicio de la libertad, y de la inteligencia como pretende la vision univoca de la
libertad.

La autodeterminacién coloca al hombre ante el horizonte ontoldgico de su
voluntad y su inteligencia, en donde cada hombre vera delante de si la posibilidad de
elegir prudentemente lo que su querer ser en el mundo lo llame hacer, teniendo como
clara intencion el ejercicio pleno de la inteligencia, es decir, de su conciencia. La libertad
analdgica debe entenderse como el acto prudencial en donde la voluntad establece
limites, tanto de las personas, como de las cosas y también de los hechos. La inteligencia
revelara el punto analdgico entre lo que prudentemente es posible y lo que
irracionalmente es imposible.

El hombre estd hecho para elegir, porque como ya hemos dicho, la libertad
humana es la condicién necesaria para que el hombre pueda alcanzar sus fines en este
mundo, que es, alcanzar la plenitud de la felicidad a través de la libertad. “La
autodeterminacion implica la conciencia de que el espacio de libertad en cada decision
es casi siempre muchas de las veces muy poco legible, visible e inteligible; casi siempre
tenemos pocas posibilidades, y una gran tarea de la persona madura es saber construir
posibilidades, para que su mundo de posibilidades se amplie.””

La capacidad de construir nuestra libertad es conocer lo que podemos elegir vy,
querer lo que podemos elegir. Para poder ser libre debemos elegir lo que conocemos y
lo que queremos, la libertad no consiste en elegir cualquier cosa sino sélo aquello que
precisamente, esta dentro de nuestro horizonte de eleccion en el conocer y en el querer.

De aqui se desprende entonces la transcendencia de la libertad dentro de la ética

7t Herrera Aguilar, Jestis Maria, Persona, educacion y wvalores. Principios y conceptos desde la hermenéutica
analdgica, op. cit., p. 55.



hermenéutica analdgica, ya que nuestro acto libre es el poder dar una interpretacion de
lo que somos ante la posibilidad de elegir.

La libertad analodgica tiene diferentes dimensiones. La dimension cuando se
eligen cosas, cuando se eligen hechos y finalmente cuando se eligen personas. Cuando
en el acto libre lo que estd por seleccionarse son objetos, se asume que la
responsabilidad del acto recae de manera directa sobre lo que se hace y el fin que
persigue aquello que se elige. Como ejemplo de esto es lo que el hombre ha hecho con
el desarrollo del conocimiento cientifico y tecnoldgico. Sobre €l recaen las consecuencias
cuando elige qué hacer con las cosas que construye o destruye y, le llamamos analogica
a esta dimension, porque no puede ser absolutamente responsable univocistamente, ni
puede ser a la vez absolutamente irresponsable equivocistamente, dado que somos
parte de ese todo llamado humanidad, en donde icénicamente aceptamos la
responsabilidad de lo que los hombres hacen pero analdgicamente.

El hombre es antropoldgicamente andlogo en la vision del microcosmos y del
macrocosmos, ya que en su calidad de andlogo iconico del universo se parte de la idea
que la iconicidad es la capacidad de reflejar en si mismo el todo como una parte. Con
esto queremos fundamentar que cada hombre representa a la totalidad de la
humanidad y que dentro de la totalidad de la humanidad, cada persona representa una
experiencia diferente de esa totalidad, cuando el hombre actiia sobre la naturaleza,
sobre el mundo de las cosas analdgicamente, cada hombre es el responsable de su
accion, pero a la vez, toda la humanidad asume la responsabilidad de los hechos.

En la segunda dimension, que es sobre los hechos, el hombre de la misma
manera analdgica es libre, ya que como sociedad formamos parte de un todo, pero
simultdaneamente, ese todo llamada sociedad, esta conformada por individuos que
responden y asumen las consecuencias de actos sociales y a la vez individuales

reflejandose asi una vez mas la iconicidad, en palabras de Mauricio Beuchot:
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Estudiando la condicién humana, o la naturaleza humana, en su caracter de microcosmos, de

icono y de diagrama de la naturaleza universal, podemos ver como se puede edificar una ética

que corresponda al ser humano. Y lo haremos apoyados en la iconicidad del hombre, ya que en

sus fragmentos reduce el todo, en el conocimiento fragmentario que tenemos siempre de él,

podemos alcanzar el conocimiento de la totalidad que es.”
La tercera dimensién en la que analdgicamente se da la libertad es precisamente el acto
mas distintivo de la humanidad, que ya hemos mencionado en otro momento, es
precisamente la capacidad que el hombre tiene de ser libre ante otros seres humanos;
poder poner en el horizonte de eleccion a otro ser humano. La libertad en su mas alto
nivel es cuando se construye el acto moral, es decir, que el beneficio o perjuicio que se
genera se da en el ser de otra persona.

Analdgicamente el hombre es libre en el acto moral porque ante el absoluto
relativismo equivoco de la posibilidad de elegir a cualquier ser humano, de manera
paradojica la eleccion se convierte en univoca cuando se elige a una sola persona, ya
que el acto moral es de persona a persona, de sujeto a sujeto, de humano a humano. En
donde cada uno representa una experiencia diferente del ser en el mundo porque cada
uno es una parte del todo: “vemos el todo en el fragmento, en el fragmento vemos el
todo, aun sea de manera hipotética, conjetural, casi adivinatoria. Y en esto vemos que el
ser humano como si fuera el microcosmos que abarca todas las dimensiones del ser,
contiene en si mismo todas las cosas”.”

El hombre intencionalmente realiza el acto moral cuando le manifiesta a otro ser
libre su intencionalidad por medio de sus ideas y sus sentimientos, que son los
elementos que construye lo que hemos explicado como acto moral. El pensamiento y el

sentimiento que se comparten son el fundamento del acto moral, y asi a través de un

proceso de conocimiento y de apasionamiento, se genera el acto libre, ya que con el
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intercambio de ideas y de emociones, o se opta por la persona, o se renuncia a ella
misma teniendo como necesario ese proceso.

Las personas comparten el ser por medio del conocimiento que tienen los unos
de los otros construyéndose la posibilidad de la experiencia del valor con el otro. La
analogia en el acto libre que define al acto moral, se establece a partir del dinamismo
que representa la experiencia del ser con los otros. Univocamente no podemos aceptar
que el acto moral sea el resultado de un esquema parcial, tnico y definido para cada
persona, pero tampoco puede convertirse en un acto relativamente equivoco en donde
el ser de cada persona queda anulado. Asi, existe analdgicamente la experiencia del ser
que soy a través de las preferencias ontoldgicas de cada quien que se manifiesta y se
reflejan en medio de los otros con los otros. Esto lo decimos con el antecedente de que
por medio de los otros, las personas se reconocen y se realizan generando valores y
trascendiéndose a cada uno de manera individual. Pero esto es posible partiendo de la

concepcion necesaria del amor propio:

El hombre, cada hombre, se ama asi mismo: se ama asi mismo por que cada cual es para asi
mismo la condicién de posibilidad imprescindible de todo lo demas. Si no me amase asi mismo
no podria amar ninguna otra cosa, pues todas le llegan a través de si; en cuanto ama cualquier
otra cosa, se ama asi propio como requisito necesario de la cosa amada. Cuando amo, me amo;
cuando me amo, siento las bases para poder amara a los demas. Amo lo que me conviene, esto es,
lo que conviene conmigo, lo que me es compatible y contribuye a consolidarme; aborrezco lo que
me excluye, lo que me contraria, lo que me aniquila.”

Con lo anterior queremos establecer que el microcosmos, del que habla Beuchot, ha de
construirse sobre el cimiento del amor propio del conocimiento de si mismo y de la
aceptacion incondicional que se debe tener por uno mismo. Estamos abiertos a la
experiencia de los demds, moralmente hablando, en tanto que soy lo que quiero ser,

aunque es necesario advertir que no es el resultado espontaneo, sino el resultado de un

74 Savater Fernando, la ética como amor propio, Mondadoris, Espana 1991, p. 213.



proceso paulatino a través de la experiencia en el ser en el que se va logrando esta
capacidad de eleccidon con los demas, asi es como se logra la construccion tanto de ese

amor propio como la construccion del acto moral. Beuchot al respecto nos comenta:

Esto nos habla ya de que tiene intencionalmente todas las cosas, esto es tiende intencionalmente a
todas ellas, tiende su intencionalidad polarizada hacia todas ellas de modo que ya, por lo pronto
se dé su intencionalidad cognoscitiva y evolutiva, conceptual y emocional, por no decir que
también tiene una intencionalidad de ser u ontoldgica. Pues bien, el ser humano, como analogo e
icdnico, se nos presenta como ntcleo de intencionalidad, como foco de intencionalidades que
surgen de él mismo, como posibilidades y busca su actualizacion o realizacion.”

El acto moral es pues, la expresion de la intencionalidad del amor propio por medio de
los demas experimentando analdgica y ontoldgicamente la posibilidad de elegir, es
decir, de la experiencia mas propiamente de la libertad, “asi, pues, si partimos del ser
humano como ntcleo de intencionalidad, encontraremos que esa intencionalidad es
cognoscitiva, volitiva e incluso entitativa, y pro tiende a muchos objetos. El hombre, en
cuanto a microcosmos, esta intencionalizado hacia todas las cosa porque esta cargado
intencionalmente de todas ellas, y tiende a ellas como el conocimiento y como el
deseo.”7

La libertad entonces logra colocarse en la instrumentalizacion del ser humano,
logra que el hombre alcance sus fines pero también la realizacion de los demas, de las
cosas, de las personas y de los hechos: “ya el deseo de conocerlas implica ambas
intencionalidades; mucho mas el deseo de interactuar con ellas o intervenir en ellas
sobre todo respecto a los demas seres humanos.””

La libertad implica la realizacion plena de la intencionalidad ontoldgica en el
mundo. La libertad nos enfrenta a elegir para poder ser en el mundo y especialmente en

la moral.

75 Beuchot M., Etica, p- 100.
76 Id.
77 1d.

67~

Q



Dentro de la libertad es necesario advertir que existen tres momentos que
constituyen temporalmente el acto libre. El primer momento supone el conocimiento
que revela la conciencia a través de la inteligencia de cada una de las cosas, personas o
hechos que se pueden elegir, es decir, delante del horizonte de eleccion, la inteligencia
distingue las diferencias que existen entre lo que se pretende elegir; la inteligencia
separa ontologicamente los objetos de eleccion ofreciendo los grados de maldad o
bondad que cada uno de ellos ofrece. Por otro lado, la inteligencia debe emparejarse con
la voluntad para generar atraccion sobre algunos de los objetos, personas o hechos que
se puede elegir.

El segundo momento de la libertad es precisamente cuando se elige lo que
finalmente la inteligencia y la voluntad decide. Es lo que propiamente se llama el
momento presente del acto libre cuando se reciben los beneficios, cuando se opta
plenamente.

El tercer momento del acto libre es cuando se genera la responsabilidad de lo que
se eligio. Todo acto libre tiene una consecuencia material y moralmente, tales
consecuencias se resumen en un acto de responsabilidad consumandose asi el circulo
del acto libre generdandose la analogia de los hechos en donde se percibe como a través
de la interpretacion analdgica se determina como la libertad proyecta la personalidad
de quien elige y el mundo, el contexto en donde se realiza la libertad.

Por medio de los tres momentos del acto libre podemos definir que la libertad se
encierra en un circulo de conocimiento, de voluntad y de accion. La humanidad tiene
como fin ontoldgico la transformacion del mundo a beneficio de él mismo, y esto ha de
realizarse considerando lo que implica el acto libre, es decir, conocimiento, accién y
responsabilidad que al fin de cuentas son precisamente los tres momentos de la libertad

que aqui hemos expuesto. Por que



ser capaz de construir nuestra libertad es saber pensar para dar propuestas y poder construir
nuestro horizonte de posibilidades; no de ir y querer tomar todo gratis, no solo con extender la
mano como lo haria el caprichoso ni delimitarnos a obedecer ciegamente como lo haria el
determinista, de forma mediocre por que se conforma con obedecer al pie de la letra las normas,
no distingue sino que confunde la libertad con estar cumpliendo por cumplir. 7

Para concluir este punto diremos que el ser humano dentro de su capacidad de
libertad elige dentro de sus procesos personales de existencia, por medio del reflejo que
se da a través de las cosas y de las personas. La capacidad de la libertad que es implicita
en el ser humano, requiere de responsabilidad dentro de su dimension ética, ambas
cosas, la libertad y la responsabilidad, no son algo afadido a la dimension ética del
hombre sino que emanan de la persona misma. Concluyendo diremos que la libertad
conduce al ser humano hacia la trascendencia del acto ético. Beuchot lo afirma de la
siguiente forma: “el ser humano entendido como persona tiene una capacidad de
racionalidad en la que esencialmente existe en la que se da la intencidon por pensar para
hacer el bien, es una razéon que busca la virtud. Acto que solo puede darse en el

contexto propio de la libertad.””

3.3. Los valores desde la ética hermenéutica analdgica

Durante el siglo XX, la ética y la axiologia han manifestado una importante
relacion, porque los valores, que son el tema de la axiologia han formado parte
importante en la estructura teorica de la ética.

La axiologia o teoria de los valores es la reflexion filosofica que se realiza sobre lo
que el ser humano considera como valioso. Existen diferentes tipos de valores segtn la

axiologia y uno de ellos es el valor ético, de tal manera que el hombre realiza gran parte
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de su vida en torno a la realizacion del valor ético, razén por la cual, la ética realiza una
importante reflexion en torno al valor: “el valor ético es uno de los principales tipos de
valores, aquel que ademas de ser deseable para el hombre conduce al valor ético y por
lo mismo cumple con el imperativo ético”s.

Lo anterior nos da pie para introducirnos a un conjunto de reflexiones que
ordenan y justifican el por qué la conducta ética refleja actos valiosos y que dan razon
de nuestra manera de actuar en relacion a los demas. Los valores principales para el ser
humano son los valores éticos porque a través de ellos manifestamos nuestra
intencionalidad, y manifiestan nuestra manera de ser en el mundo.

Algunas cosas en la vida del hombre son importantes en tanto que son valiosas
para él, pero, ;como saber qué es eso que hace valiosas a las cosas?, y de aqui surge la
pregunta histdrica acerca del origen del valor, que consiste en reflexionar si los valores
surgen en las cosas mismas o es un acontecimiento en la mente del hombre aislado de
las cosas en si mismas, y creemos que es el punto de partida para la axiologia. Para
entender esto es necesario explicar primero cudles son algunas de las caracteristicas
fundamentales del valor iniciando con una definicion de valor: “la definicion nominal
de valor es simplemente aquello que vale o es apreciable o estimable para alguien,”s

Podemos acercarnos mas claramente a lo que es esencialmente el valor si vemos
la estructura ontoldgica del mismo. A través de la historia se han visto muchas
definiciones de valor, dada la gran universalidad o amplitud que tiene el valor, de éste
podemos decir, que es aquello que atrae la estimacion, el aprecio o el deseo. Es decir,
que es la relacion que se da entre el valor y el hombre, lo que nos hace concluir en
primera instancia que el valor no es solamente un acontecimiento interno de las cosas,

ni tampoco solamente como producto del aprecio que surge del hombre. El valor es el
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producto de un proceso analdgico entre el sujeto y el objeto, o dicho de otra manera, no
de un modo absolutamente relativo, de tal forma que existe en todas las cosas de la
misma manera y con el mismo contenido. De igual forma, no es un acontecimiento que
surja univocamente desde la percepcion de un sujeto, si no que es el resultado de ambas
experiencias, por un lado, el sujeto que percibe la realidad a partir de sus deseos y
aspiraciones; y por otro, la realidad que se muestra delante de él, que tiene a la
satisfaccion que el sujeto requiere.

En la analogia se hace posible que el sujeto y el objeto generen la experiencia
axiolodgica, originando asi lo que entendemos por valor. Dentro de la historia del origen
del valor, existen pensadores que lo entienden como algo fuera de las cosas en si
mismas, es decir, que han querido colocar al valor como algo aparte del Ser, en un lugar
en donde exista sélo el valor del cual emana hacia todas las cosas. Tales pensadores
como Max Scheler y Nicolai Hartmann, afirman categdricamente que los valores no son
si no que valen, trayendo como consecuencia la desaparicion de la nocién propia de
ontologia y por supuesto, de metafisica, que en principio justificaba la existencia del
valor. Aloys Muller, llevo lo anterior hasta sus ultimas consecuencias, llegd a decir que
la axiologia es la rama principal de la filosofia y que toda filosofia deberia ser axiologia.

Nosotros consideramos que el valor es una caracteristica que tienen las cosas que
hace apetecible al hombre que desea cosas, cerrdandose asi el circulo analdgico-
axiologico, en el que las cosas se muestran y el hombre ve en ellos la posibilidad de
satisfacer sus inclinaciones.

Pero es necesario decir que no estamos de acuerdo en que el valor sea el Ser, sino
que el antecedente del valor ontoldgicamente es el Ser y este mismo dentro de su
estructura tiene la caracteristica de ser valioso, es decir que contiene valor.

Creemos que existe una conexion entre el valor y el bien de tal manera que el

hombre aspira hacia el valor en tanto que descubre un bien.
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Dentro de la tradicion aristotélica descubrimos exactamente esto que intentamos
explicar, de tal manera que el bien es una de las propiedades mas amplias y universales
del ente, la bondad es una caracteristica que tiene el ser de mover un apetito a desearlo,
puesto que el bien se convierte en un fin en la existencia del hombre, por lo que el
hombre tiende hacia el bien, dado que descubre un valor. Esto nos lleva a concluir con
Beuchot, que “en este sentido el bien es también valioso. Fin y valor no son mas que dos
aspectos de la misma cosa: del bien, el fin anade al bien la tendencia que se da hacia el
su caracter intencional; el valor anade al bien el aprecio con que se tiende a una
finalidad.”s

Asi es que el bien y el valor desde la perspectiva ontoldgica se identifican en
distintos aspectos, ya que el bien por un lado se muestra como un valor y como un fin.
El bien se muestra como un valor y hace atractivo a ese bien. La intencionalidad se
dirige hacia el bien que revela el valor. Y en cuanto al fin, el bien es lo que quiere el
hombre poseer o realizar, el bien es el fin. Mostrando aqui su segunda cara, el bien es
entonces el fin y el valor, estableciendo asi su diferencia.

El valor podemos describirlo a partir de lo anterior como un conjunto de
caracteristicas que lo hacen ser esto que hemos explicado, parte del bien que busca la
intencionalidad. Lo primero que podemos decir de los valores es que para reconocerlos
siempre se muestran como bipolares, es decir, que a todo valor positivo existe una
correspondencia que es un valor negativo, de tal manera que algo puede ser atractivo o
despreciable en tanto que posean las cosas el valor positivo o negativo. Asi, una cosa
puede ser apetecible en tanto su belleza o su fealdad, en tanto su verdad o falsedad, o
su virtud o su vicio.

La analogia implica la exclusiéon de la pura equivocidad y la univocidad en algun

tema, esto quiere decir que ni aun en el problema de los valores podemos establecer

% Ibid, p. 27.
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principios que determinen que éstos se pueden aplicar en un sdlo sentido, ni atin en
cualquier sentido, puesto que al tener las caracteristicas del ente y sus trascendentales el
valor es analogo. El valor oscila entre lo que puede determinarse como tnicamente
valioso y relativamente valioso. Ante tal situacion, es necesario definir lo que se
entiende por valor desde la analogia. El valor es: la vivencia en tiempo y espacio
determinado de un sujeto que involucra lo que aspira ontoldgicamente, es decir, su
realizacion plena ademas de su racionalidad dialdgica. El valor tiene dos dimensiones
desde la analogia, la primera es aquella en la que la persona retine todos sus principios
racionales que justifican su presencia en el mundo, estos principios surgen de la
conciencia antoldgica que se tiene de si mismo en el mundo junto con los deseos y
aspiraciones que lo hacen dirigir su forma de ser hacia la ejecucion de lo que es en si
mismo; y la segunda dimension es aquella cuando se da el didlogo y el consenso con el
otro o con los otros.

Estamos definiendo aqui el valor no como algo a priori que pudiera ser definido
como univoco en el que se propusiera como antecedente trascendental de la libertad de
los individuos, pero tampoco es la ejecucion de acontecimientos particularizados en
donde, como muestra de la voluntad particular, se alcanzara lo que se quiere, sino mas
bien, estamos afirmando que el valor es el resultado de la experiencia del ser del sujeto
como acontecimiento ontoldgico y la manifestacion de la voluntad con los otros. Todo
hombre en toda cultura capta el aspecto valioso de si mismo y como tal aspecto se
comparte con los demas.

La analogia aplicada a los valores implica también una jerarquia puesto que las
vivencias son jerarquizables puesto que los valores no tienen el mismo rango. A través
de las lecturas realizadas podemos establecer que en todos los autores interesados en el
problema del valor proponen a la jerarquizaciéon como un principio natural del mismo,

pero muchas veces, como en el caso de Scheler quien apunta a que la jerarquia es algo



inflexible y determinate en la conducta de los individuos, en otros pensadores existe
cierta flexibilidad. Desde la analogia no todo los valores tienen el mismo rango, ésta
permite cierto pluralismo puesto que, el valor fundamental es el querer ontoldgico de la
persona que genera su propia experiencia con respecto al valor, pero que
necesariamente debe compartir por medio del didlogo racional la vivencia de los
valores. Aunque nos hayamos acercado a enunciar que no existen valores como
verdades universales ni como tnicamente verdaderos, es necesario decir que para el
doctor Mauricio Beuchot “hay valores universales que son captados de manera
analogica y que se realizan de manera también analogica.”®

Lo que podemos entender entonces, es que los valores se dan con cierta
pluralidad y con cierto relativismo pero limitados y moderados por la proporcion o
proporcionalidad de los que intervienen en la toma de decisiones y la ejecucion del
valor. La analogicidad del valor da un margen de pluralismo en el sentido de que no
hay una unica teoria de valores posible y valida. Entonces a partir de lo anterior
podemos aceptar que los valores pueden ser interpretados a partir de la analogia y asi

formalizar una teoria ética hermenéutica de los valores.

3.4. La ética profesional hermenéutica analogica

En esta parte pretendemos exponer la union entre el cuerpo tedrico de la ética
profesional y la ética hermenéutica analogica para finalmente explicar la posibilidad de
implementar dentro de un curso de ética profesional las actividades para generar la
reflexion de los alumnos.

Estamos convencidos, que todo ser humano tiene como misién fundamental, en

la existencia, el ejercicio de su libertad. Y en nuestros tiempos y dentro de nuestra
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sociedad es muy importante el acto de elegir una profesion ya que ésta eleccion
responde a la pregunta por el sentido de la vida de cada quien. Buscamos en esta parte
de nuestro trabajo precisar como la ética hermenéutica analogica puede servir de
instrumento dentro del proceso de seleccion, la formacién y el ejercicio de una carrera
profesional.

La vida profesional es el resultado de un proceso de desarrollo de la
personalidad y se da dentro del contexto de la ética. La ética es el marco en el que se
encuentra el proyecto de vida que cada sujeto realiza, es decir, que se asimila todas y
cada una de las informaciones que cada persona obtiene de su educacion. La ética
forma, segtin la capacidad, actuar libre.

La ética hermenéutica analdgica es el fundamento que cada ser humano puede
tener para la eleccion de la vida profesional. Analogicamente el individuo se encuentra
entre lo que pudiera considerar el gusto y el placer de hacer profesionalmente algo que
obviamente requiere de un proceso de educacion formal dentro de una institucion
superior, pero por otro lado estd en el mundo que nos desarrollamos la necesidad de
elegir alguna profesion que le retribuya todos los elementos para tener economicamente
una vida mejor. Por lo tanto, en muchas ocasiones, los estudiantes de educacion
superior eligen absolutizando el placer del gusto del desarrollo de ciertas habilidades,
olvidando la posibilidad de sus propias capacidades profesionales, es decir, que se
inclina por la equivocidad del poder estudiar cualquier profesion con tal de que
satisfaga ciertos deseos no racionales, negandose una experiencia andloga con respecto
al desarrollo de ciertas profesiones que le hicieran obtener ciertos beneficios. También
existe la posibilidad de caer en lo estrictamente univoco al presentarse ciertas
profesiones como las tUnicas que pudieran satisfacer su seguridad econdmica
olviddndose de sus capacidades y sus aspiraciones. Encontrandonos profesionistas en

un area del conocimiento en el que sus deseos se convierten en frustraciones, en
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inseguridades y finalmente en insatisfacciones. Proponiendo entonces a la analogia para
obtener el desarrollo de habilidades, deseos y aspiraciones en una vida profesional y a
su vez le cumpla sus claras satisfacciones econdmicas.

Este conjunto de ideas, sirve para hacer resaltar la importancia de la eleccién de
una profesion que necesariamente se une a una eleccion de una determinada manera de
vivir y a la vez refleja los principios éticos y morales, que finalmente lo llevan a una
realizacion plena en la existencia.

Es necesario advertir que la ética ha alcanzado gran relevancia ya que son los
valores éticos los que han entrado en crisis y han cuestionado asuntos de la vida
profesional. “La progresiva ausencia de una solida ética en el ejercicio de las
profesiones es precisamente aquello que pone en relieve, por contraste, su importancia
y urgencia, particularmente tratando de las actividades, que tienen repercusion directa
en la vida del hombre y en el destino de la humanidad”s.

En la vida cotidiana, las personas eligen siempre desde cosas sencillas y simples
hasta cuestiones complejas y con mayor compromiso, es decir, la libertad se ejerce en
cada momento que las personas viven, pero podemos distinguir diferentes dimensiones
de los compromisos que se adquieren en el momento que se ejerce la libertad, para asi
evitar la deshumanizacion que comtinmente se hace presente en todos los ambitos, pero
en particular, en el contexto del ejercicio profesional, “sabemos, en efecto, que una
progresiva deshumanizacion tiende a desplazar los valores éticos y a dominar nuestra
vida en general, sefialadamente en el dmbito profesional”s

Para lograr conectar alguno de los problemas de la ética profesional con la ética
hermenéutica analdgica, como primer punto queremos establecer, ;cudl es la posible

importancia que tiene el desarrollo de un proyecto de vida, teniendo como base la

8 Gonzalez, Juliana, El Ethos, Destino del Hombre, p. 93.
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formacion profesional, académico en un ambito universitario y su correspondiente
desarrollo? Considero que toda vida profesional debe llevarse a cabo dentro del
contexto de la ética definiendo a ésta de una manera muy general como, el conjunto de
normas en términos de las cuales la definimos como buenas y malas. El bien se refiere
aqui, a que la profesion constituye una comunidad dirigida al logro de una cierta
finalidad. Algo importante a considerar es que toda profesion requiere de condiciones
fisicas y mentales propias para llevarse a cabo. Toda profesion tiene ciertos niveles de
exigencia es decir tiene un perfil profesional en donde se encuentra conocimientos,
habilidades y actitudes.

En la ética hermenéutica analdgica consideramos importante para que todo
estudiante que pretende adquirir actitudes y valores profesionales, debera tener como
antecedente en su vida personal la practica de ciertos valores, porque es necesario
advertir que cuando un estudiante ingresa a una casa de estudios, posee por su proceso
de formacién un conjunto de habitos que reflejan ciertos valores adquiridos en el seno
de su familia y del medio social en que se ha desarrollado. El maestro de ética
profesional no escribird en paginas blancas, sino que naturalmente se enfrentara a un
conjunto de cuestionamientos en los que no evitara la controversia con los alumnos,
sino precisamente es cuando el profesor propiciamente incluird en sus procesos la
hermenéutica analdgica, “asi, el andlogo u hombre analogico profesional, tiene la
proporciéon o equilibrio que le da la virtud es eminentemente alguien que cultiva las
virtudes, al menos un pequefio nimero de virtudes que se desarrollan con cierta
armonia y dan a la vida una especie de concierto armonioso”

En la sociedad contemporanea, por el desarrollo natural de la profesionalizacion,
la juventud en general se ve en la necesidad de elegir un proceso de formacion que le ha

de ofrecer las herramientas, tales como los conocimientos, las habilidades y las

8 Beuchot M., Etica, op. cit., p. 102.
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actitudes, que lo han de preparar para poder prestar un servicio profesional adecuado.
En nuestros dias es necesario exhibir un documento personal que certifique la
formacion para poder solicitar prestar un trabajo, pretendiendo que éste sea un
profesional en el drea. Pero para desarrollar una profesion, es necesario tener un plan
de vida que ha de irse descubriendo con el paso del tiempo, reuniendo experiencias y
haciendo realidad los objetivos que se establecen. Creemos que es necesario distinguir
los dos elementos, que consideramos fundamentales para la realizacion de una persona
en la sociedad contemporanea, que son, por un lado, la vida profesional y, por otro, el
desarrollo de una ética que se adecue al contexto que se vive.

La vida profesional nos ocupa gran parte de nuestra existencia. La vida
productiva de un ser humano se gesta a partir del desarrollo profesional. Para algunas
personas el trabajo es una obligacion impuesta por la necesidad y un medio para
obtener dinero con el que sobrevivir a sus necesidades. Sin embargo, el trabajo ha de ser
enteramente distinto. Ya que si dos terceras partes de la vida de una persona se realiza
alrededor de actividades profesionales, seria contra la persona misma el que se ejerciera
sin la satisfaccion que le provoca su trabajo. En nuestros dias el trabajo debe entenderse
como un instrumento para la realizaciéon personal, y la satisfaccion de los seres
humanos reciben el beneficio de lo que realiza profesionalmente, eso es actuar
éticamente, “lo mas importante y vivo de la ética profesional, no esta en los libros, ni en
los cddigos, ni en los juramentos; al menos no se agota en ellos. Es algo implicito,
subyacente, mucho mas amplio y fundamental, esta de hecho, en las raices mismas de
la actividad cientifica o cultural en la que se ha puesto la vida”s

Lo que nos hace pensar entonces que existe una union integral en la persona
entre su realizacion como ser humano, su proyecto de vida profesional y la vivencia de

valores éticos profesionales.

8 Gonzalez, Juliana, El Ethos, Destino del Hombre, op. cit., p. 94.



El trabajo puede ser la expresion creativa del ser humano. Trabajar es expresar
las capacidades que hay dentro, es un medio para ir desarrollando toda la inmensa
capacidad que hay en las personas.

Cuando una persona expresa su capacidad, tiene como propio aquello que le
distingue de los demas, siente gran satisfaccion porque se expresa a través del ejercicio
de su profesion. Asi, el trabajo podria constituir un medio extraordinario de crecimiento
y servicio.

El trabajo puede ser la expresion de la vocacion acompanada de un espiritu de
servicio, de utilidad a los demads. Asi, es una expresion de uno mismo, que es util, y esa
utilidad es la que es devuelta, la que se traduce, en un ingreso econdémico. Pero esto ha
de ser el resultado de una expresion auténtica, no realizado como una compraventa,
como un regateo.

Muchas personas tienen el problema de que no estdn desempefiando un trabajo
que les satisfaga. Entonces trabajan de un modo forzado, sienten disgusto por el trabajo,
porque en el fondo hacen su tarea pensando so6lo en el dinero que necesitan para vivir o
para pagar sus caprichos.

Asi nunca arreglaran su problema, hasta que la persona no descubra su vocacion
auténtica, y encuentre lo mejor de si mismo.

Savater distingue dos tipos de libertad: “La libertad de la vida privada,
entendida como capacidad reconocida de autogestionar la existencia propia segun
gusto y criterio de cada individuo particular.” Este autogestionarse del que habla
Savater tiene como elemento basico el claro conocimiento de si mismo, por lo que desde
nuestro particular punto de vista, la decision sobre la profesiéon no debe ser una
improvisacion. Creo que es necesario saber-se en donde esté claro cudles son las
aspiraciones, pero también con qué cualidades se cuenta. Todo ser humano desde su

nacimiento trae consigo cualidades o dotes que lo caracterizan o dan una identificacion



de lo que manifieste su personalidad en el futuro. Todo esto, esta sujeto a
modificaciones con el desarrollo funcional de su organismo y a la vez, con los tiempos.

La presentacion de todo individuo en las funciones desempenadas en cada paso
de su vida dejara notar su talento y arte de como enfrentar cada momento que le da
oportunidad a su desarrollo intelectual, proponiéndose metas, para llegar a ser un
profesional con todas las caracteristicas que la profesion que elija. En este momento no
podemos separar la nocion de trabajo y la de vida profesional, pienso que el trabajo que
realiza dentro de la vida profesional. Gran parte, de que finalmente, no se logre la union
de estos dos acontecimientos es porque no se elige de una manera adecuada la vida
profesional. Y es aqui en donde interviene la vocacion. La definicién que el diccionario
nos ofrece de vocacion es, que esta es un llamado a algo en la vida, es decir, que todo
ser humano esta llamado por la vida misma a realizarse segin su voluntad. El querer
ser de cada persona a partir de las condiciones en que se encuentra buscara su
proyeccion segun ese mismo llamado a la vocacion.

La vocaciéon, mas que un llamado de un ser externo a si mismo, queremos
entenderla como un llamado en primera instancia a ejercer la libertad misma, ya que la
vocacion de lo estrictamente humano es el acto libre que nos abre las posibilidades para
la plena realizacidon de nuestra manera de ser en el mundo.

La vocacion encamina a la eleccion de la profesion que debe ser completamente
libre. Asi mismo debe entenderse como la disposicion que hace al sujeto especialmente
apto para una determinada actividad profesional. Quien elige de acuerdo a su propia
vocacion tiene garantizada ya la mitad de su éxito en su trabajo. En cambio, la eleccion
de una carera profesional sin tomar en cuenta las cualidades y preferencias, sino, por
ejemplo, exclusivamente los gustos de los padres, o los intereses de la familia,

facilmente puede traducirse en un fracaso que, en el mejor de los casos, consistiria en un



cambio de carrera en el primero o segundo ano, con la consiguiente pérdida de tiempo
y esfuerzo.

La vocacion entonces tiene a su vez algunas dimensiones, la primera es ésta a la
que hacemos mencidn, una vocacion hacia la vida y hacia la realizacion. Por otra parte,
podemos hablar de esa posibilidad de elegir lo que profesionalmente puede llevarnos a
la satisfaccion al prestar un servicio profesional. Esto requiere de un conocimiento de
nuestras posibilidades y nuestros deseos.

En la experiencia cotidiana de nuestra profesion, hemos visto como la vocacion
de algunos estudiantes se encuentra fracturada, por un lado, la necesidad de satisfacer
esa aspiracion de lo econdmico para tener esa seguridad en el mundo neoliberal
requiere, pero, por otro lado, estd ese deseo tal vez frustrado de haber estudiado algo
que economicamente en el panorama general de la profesiones no le va a ofrecer esos
beneficios. Asi sucede por ejemplo con profesionistas que en su desarrollo como buenos
administrativos o ciertos cientificos constructores o disefiadores sienten la necesidad de
hacer al menos reflexiones en torno a temas y problemas desde una concepciéon no
econdmica, del hombre y la sociedad, entre otros temas.

Finalmente, hermenéuticamente, el desarrollo de una profesion debe adecuarse
en el contexto social, econdémico y evidentemente profesional en el que aquel
profesionista tenga que desarrollarse.

Dentro de la historia de las profesiones alcanzamos a darnos cuenta de que la
actividad profesional ha evolucionado a partir de necesidades cientificas sociales ,
tecnologicas y humanistas siendo asi que podriamos hablar de ciertas profesiones que
tienen ciertas caracteristicas y que siempre han satisfecho necesidades cotidianas en
todo tipo de sociedad me refiero a los médicos, a los licenciados en derecho y a las
profesiones técnicas que directamente cubren un conjunto de demandas fundamentales

para la vida cotidiana luego podemos hablar de otro tipo de profesiones que satisfacen
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el desarrollo de conocimiento en otras dreas y cada profesion tiene su propio contexto
que debe de interpretarse desde la ética analdgica.

La ética de la profesion exige que la persona sea competente, es decir, que tenga
los conocimientos, destrezas y actitudes para ejecutar adecuadamente su drea de
competencia. Otro que la ética consiste aqui en reconocer que la actividad profesional
solo es buena en el sentido moral, si se pone al servicio del cliente, y cuando se es parte
de una comunidad, las acciones el prestigio- o falta de el-de uno de los miembros afecta
al otro, no se actiia individualmente sino colectivamente.

Es claro que la finalidad de formacion ética profesional debe consistir en
desarrollar en el futuro profesional el conocimiento, la habilidad, la sensibilidad y
voluntad para que cuando actué lo haga a nombre de los intereses de la comunidad.

La formacion ética del profesional no aspira a que el estudiante estudie ética sino
a que se haga ético en su profesion. La tarea de fomentar el desarrollo ético del futuro
profesional, y que conozcamos cuales son las condiciones o factores que hacen posible
que los seres humanos se desarrollen éticamente.

Dentro del desarrollo del curso de ética hermenéutica analdgica se podra
establecer que existen cuatros principios que parecen explicar el desarrollo ético dentro
de las profesiones. El primero es que el desarrollo ético depende de la pertenencia de la
persona a una comunidad, con cuyos fines, intereses, valores y normas se identifica.
Segundo, que la formacion ética se desarrolla a través de un proceso de practica (accion-
reflexion). Tercero, que la formacion ética estd grandemente influenciada por otros seres
humanos particulares, los préjimos que son especialmente significativos al individuo, y
cuatro, que el desarrollo ético es un proceso evolutivo y progresivo de adaptacion de
conflicto. Por otra parte, pienso que todo lo anterior se da dentro de un horizonte de
valores, y que se desarrollan a partir de las practicas sociales en que los seres humanos

nos involucramos ya que los valores son ideas que se expresan en las relaciones y

82~

Q



practicas humanas. Por lo tanto, la ética hermenéutica analogica es una constante lucha
por evitar que la ética real domine a la ética ideal, por hacer prevalecer los valores
éticos, la competencia profesional, el servicio y la solidaridad, sobre los valores
economicos de la ganancia, el lucro.

Y es aqui en donde se insertarian dos principios que deben implementarse en el
proceso educativo de la ética profesional hermenéutica analogica: Primero: La
educacion tiene que ser realista, no puede negar el conflicto moral; debe asumirlo.
Segundo, la educacion ética tiene que aspirar a desarrollar la fortaleza y autonomia de
caracter del profesional, por lo que desde su primer ano hasta su dia de graduacion, los
futuros profesionales deben tener periddicamente la oportunidad de reflexionar y
discutir con sus companeros qué significa ser profesional. Partiendo de la idea de que la
profesién es, la actividad personal, puesta de una manera estable y honrada al servicio
de los demas y en beneficio propio, teniendo como base la fuerza que impulsa la propia
vocacion y con la dignidad que corresponde a la persona humana.

En un sentido estricto, la palabra profesion designa solamente las carreras
universitarias. En sentido amplio, abarca también los oficios y trabajos permanentes y
remunerados, aunque no requieran un titulo universitario y en virtud de su profesion,
el sujeto ocupa una situacion que le confiere deberes y derechos especiales, puesto que,
la finalidad del trabajo profesional es el bien comun. La capacitacion que se requiere
para ejercer este trabajo, esta siempre orientada a un mejor rendimiento dentro de las
actividades especializadas para el beneficio de la sociedad. Sin este horizonte y
finalidad, una profesion se convierte en un medio de lucro o de honor, o simplemente,
en el instrumento de la degradacion moral del propio sujeto. Lo ideal es tomar en
cuenta el agrado y utilidad de la profesion; y si no se insiste tanto en este aspecto, es
porque todo el mundo se inclina por naturaleza a la consideracion de su provecho

personal, gracias a su profesion. No estd de mas mencionar el sacrificio que entrafian



casi todas las profesiones: el médico, levantandose a media noche para asistir a un
paciente grave; el ingeniero, con fuertes responsabilidades frente a la obra, etc. La
profesion también, gracias a esos mismos trabajos, deja, al fin de cuentas, una de las
satisfacciones mas hondas. Un profesional debe ofrecer una preparacion especial en
triple sentido: capacidad intelectual, capacidad moral y capacidad fisica, segin uno de
los temas mas importantes en el programa de ética profesional de nuestra Universidad.

La capacidad intelectual consiste en el conjunto de conocimientos que dentro de
su profesién, lo hacen apto para desarrollar trabajos especializados. Estos
conocimientos se adquieren basicamente durante los estudios universitarios, pero se
deben actualizar mediante las revistas, conferencias y las consultas directamente en los
textos. La capacidad moral es el valor del profesional como persona, lo cual da una
dignidad, seriedad y nobleza a su trabajo, digna del aprecio de todo el que encuentra.
Abarca no sélo la honestidad en el trato y en los negocios, no so6lo en el sentido de
responsabilidad en el cumplimiento de lo pactado, sino ademads la capacidad para
abarcar y traspasar su propia esfera profesional en un horizonte mucho mas amplio. La
capacidad fisica se refiere principalmente a la salud y a las cualidades corpodreas, que
siempre es necesario cultivar, como buenos instrumentos de la actividad humana.

El profesional también debe propiciar la asociacion de los miembros de su
especialidad. La solidaridad es uno de los medios mads eficaces para incrementar la
calidad del nivel intelectual y moral de los asociados. En fin, al profesional se le exige
especialmente actuar de acuerdo con la moral establecida. Por tanto, debe evitar
defender causas injustas, usar sus conocimientos como instrumento de crimen y del
vicio, producir articulos o dar servicios de mala calidad, hacer presupuestos para su
exclusivo beneficio, proporcionar falsos informes, etc. Cuando un profesional tiene una

conducta honesta, dentro y fuera del ejercicio de su profesion, le atraera confianza y
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prestigio, lo cual no deja de ser un estimulo que lo impulsara con mas certeza en el recto

ejercicio de su carrera.
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CAPITULO 4

EL CURSO DE ETICA PROFESIONAL HERMENEUTICA ANALOGICA EN LA
UNIVERSIDAD AUTONOMA DE AGUASCALIENTES

La educacién que se imparte en la Universidad estara orientada

al desarrollo integral de la personalidad y facultades del estudiante,
fomentando en él el amor a la patria y a la humanidad,

y la conciencia de responsabilidad social.

Ley Organica UAA

4.1. Curso de Etica Profesional en la U. A. A.

Desde su origen la Universidad Autéonoma de Aguascalientes se ha preocupado porque
sus estudiantes tengan como parte importante de su proceso de formacién una
experiencia en torno al humanismo, entendiéndolo como el desarrollo de
conocimientos, habilidades y competencias de una manera integral al servicio de una
comunidad. El humanismo que se define como el encuentro de personas que tengan
como principio el servicio en el ejercicio de su libertad y en la puesta en practica de
valores que fomenten el desarrollo de cada uno de ellos.

Dentro de los documentos oficiales la Universidad ha incluido siempre la

intencion de que, mas alld de los conocimientos y las habilidades profesionales que se



puedan adquirir dentro del proceso de formacién despierte en los estudiantes las
actitudes suficientes para concientizar que ademas de prestar un servicio de la mas alta
calidad se tenga un profesionalismo ético tomando en cuenta que en todos los casos el
que finalmente recibe los beneficios de los servicios son personas con necesidades
concretas que requieren ser satisfechas por un profesional.

Y para esto, la Universidad siempre se ha preocupado por ofrecer los espacios
suficientes para que el alumno reflexione cuales pueden ser los valores que se viven en
el ejercicio profesional. Cuando la Universidad se creo, en el discurso inaugural dictado
por el primer rector, C.P. Humberto Martinez De Ledn, expreso: “Al crear nuestra
Universidad, debemos pensar y aceptar como fundamental que la educacion no debe
ser meramente utilitaria sino humanista.”® Distinguiendo que el proceso educativo
para formar profesionales ha de satisfacer dos objetivos, el primero es una manera de
sobrevivir y obtener el conjunto de satisfactores meramente econémicos, y la segunda
que el profesionista tenga claro que su labor profesional es el instrumento para
construir el encuentro entre seres humanos que buscan una mejor manera de vivir.

Lo anterior, no son simples buenos deseos ni una visién que no se concretice en
una obligacion ya que el Consejo Universitario propuso al gobierno del estado que
fuera aprobada la ley organica y su estatuto, en donde se expresa la intencionalidad de
este ideal del humanismo profesional y se lleve a cabo como cimiento principal para la
formacion de los estudiantes.

Los documentos oficiales a los que hacemos referencia son el articulo tercero de

la Ley Orgdnica y el articulo sexto, de su estatuto, que retoman la orientacion

8 Martinez de Ledn, Humberto, “Sobre la Creacion de la Universidad Auténoma de Aguascalientes”, y
“por qué y Cémo un Area de Formacién Integral en el Curriculo Universitario”, Cuaderno N 15, 22
Edicién; Ed. Centro de Integracién, U. Iberoamericana, Cuadernos de Reflexién Universitaria, México, D.
F.1994.
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humanista y manifestando criterios para juzgar de manera particular, cierto tipo de
actividades educativas que son consideradas como formacién humanista.

Dentro del ideario de la Universidad, de manera coherente con los documentos
antes mencionados, se manifiesta: “la mision de la Universidad Autonoma de
Aguascalientes es buscar la verdad por medio de la investigacién cientifica y
humanista.”®

Existen otros documentos en los se reafirma el compromiso que la Universidad
tiene con la formacién humanista, y con la formacion ética profesional, entre ellos los
planes de estudio, documento basico, para las carreras y dentro de éstos se describen
las razones que sostienen la implementacion de una carrera, y destaca precisamente la
busqueda de principios éticos encaminados al desarrollo de una sociedad humanista.

Integralmente la Universidad cree necesario que curricularmente los alumnos
deben cumplir con cierto numero de créditos humanistas y como parte de esa
formacion integral se encuentra el trabajo que se la ha encomendado al departamento
de filosofia, ya que se incluy6 obligatoriamente en todos los planes de estudio al menos
un curso de ética profesional.”® Esto ha implicado académicamente que a partir de la
jefatura del departamento se hiciera un cuestionamiento acerca de la necesidad de la
optimizacion de los recursos humanos y académicos en torno de la busqueda de la
satisfaccion de tan importante encomienda, por otro lado administrativamente el
Departamento de filosofia reestructurd las aéreas teniendo a la aérea de ética
independizada y con una academia fortalecida por profesores que tengan como
principal objetivo la actualizacion de los programas dentro de las carreras en las que se

imparte dicho curso.

8 Universidad Auténoma de Aguascalientes, correo universitario, 6* época. No. 23, 26 de mayo de 2008.
% Cfr. Oficio expedido por Comision Ejecutiva Universitaria. No. SG/200/ 215-917



Actualmente el departamento de filosofia imparte alrededor de treinta cursos de
ética y/o formacion en valores profesionales, creemos que la responsabilidad para la
generacion del espacio de reflexion, para que los alumnos encuentren los motivos
suficientes para que su ejercicio profesional sea apegado a un conjunto de principios
que los lleven a realizar una actividad trascendente. En este contexto universitario
surge la preocupacion por ofrecer herramientas mas claras y contundentes para que el
alumno tenga el acercamiento a esos cuestionamientos y reflexiones, logrando asi lo que
se propone.

Por la relevancia que tiene dentro de la filosofia contemporanea la reflexion ética,
consideramos oportuno la reflexion ética hermenéutica analodgica dentro de los cursos
de ética profesional y/o formacion en valores profesionales, ya que estamos
convencidos de que la hermenéutica analdgica le ofrece a la ética profesional un
conjunto de herramientas que pueden utilizarse de una manera sencilla pero muy
trascendente en el ejercicio pleno de su accidén profesional.

Consideramos que las herramientas de lo tedrico y lo practico que resulta ser la
hermenéutica analdgica que en este documento hemos expuesto, es lo suficientemente
util para que un profesional en momentos cotidianos de su vida profesional puede
utilizar, puesto que la reflexion en torno a la libertad, los valores y la trascendencia de
su profesion pueden ser reflexionados y aplicados en la optimizacion de su
profesionalizacion.

La hermenéutica analdgica nos ofrece la posibilidad de contraponer una ética
universal de profesiones, es decir la extrema equivocidad de la conformacién de un
perfil profesional, pero ante la concepciéon univoca de que toda profesion puede ser
visualizada bajo un sdlo perfil que pueda ser aplicado a toda practica profesional.

Si partimos del primer objetivo de la hermenéutica analdgica de caer en errores

practicos a partir de los principios univocos y equivocos lograremos darnos cuenta que



es posible llegar a una analogia de principios y acontecimientos para que éticamente
puedan ser tomadas las decisiones mas adecuadas a beneficio de quien recibe el servicio
profesional. La hermenéutica analdgica le ofrece a la ética la reflexion suficiente para
que se logren evitar los univocismos en cuestiones tales como la bioética, la ética
ambiental, etc.

Por lo que estamos convencidos de que la hermenéutica analdgica puede ser
una herramienta importante para la ética y la ética profesional.

Logrando asi el proposito de la Universidad Autéonoma de Aguascalientes, de
ofrecer el espacio propicio de reflexion para que los alumnos obtengan las herramientas
suficientes para un mejor ejercicio profesional. La ética profesional hermenéutica
analogica responde entonces a este propdsito omnipresente en la Universidad de crear
un ambiente de humanismo en donde las diferencias sean patentes, pero a la vez, la
intencion del didlogo y la reflexion para lograr los objetivos de la existencia de nuestra
institucion de educacion superior, se busca entonces que, a través de esta propuesta de
aplicacion de la hermenéutica analdgica a la ética profesional, sea parte del
cumplimiento de los objetivos, de formar seres humanos integros dispuestos al servicio

profesional.

4.2. Propuesta del programa del curso de ética profesional hermenéutica analégica

A continuacion proponemos el programa del curso ética profesional hermenéutica
analégica que tiene como objetivo el establecimiento de un ambiente académico de
reflexion para que el alumno integre a su formacion profesional valores éticos
profesionales interpretando analdgicamente las necesidades particulares de quien
solicita sus servicios y sobre todo de cémo a partir de su realidad como profesionista

con conocimientos, habilidades, aptitudes y competencias profesionales pueda prestar



los servicios solicitados. El presente programa es la sistematizacion del conocimiento
tedrico que en los capitulos anteriores hemos expuesto. Es necesario advertir que la
plataforma tedrica del programa que ahora presentamos esta desarrollada en los tres
capitulos que se describieron con los que pretende establecerse, total coherencia con
cada uno de los apartados tedricos, unidades tematicas, de este curso. Ademas el
programa de la materia esta presentado con el formato que exige el Reglamento general
de docencia de la Universidad Autonoma de Aguascalientes, segiin su articulo
noveno.’!

Proponemos que la materia tenga un valor curricular de 6 créditos que se
distribuyen en dos horas teodricas y dos horas practicas, ya que se pretende el
conocimiento basico de cada uno de los temas, pero lo que consideramos importante y
nuestra aportacion es la implementacion de las lecciones practicas en donde el alumno
tenga la oportunidad de que por su propia experiencia establezca relaciones entre el
conocimiento puramente tedrico y el como puede desarrollar actividades éticas propias
de su profesion.

Ademads consideramos importante mencionar que el presente proyecto del
programa del curso ha de pasar por el andlisis, y la aprobacion de la autoridad
académica del Departamento de Filosofia.

Por otra parte el sistema de evaluacion del curso, que se propone, busca que sea
el alumno el que a partir de su experiencia vaya elaborando sus propias reflexiones que
lo ayuden a formalizar ciertos valores que ya en su practica profesional incluya, por
esto se les pide reportes de lectura y bitdcoras para reflexionar como experimentan los

temas que se discuten y como incluyen en su proceso de formacion cada uno de los

9% Cfr. Articulo noveno del Reglamento general de docencia de la Universidad Auténoma de
Aguascalientes, correo universitario, quinta época, numero 27, 6 de septiembre del afio 2004.



temas discutidos y reflexionados. Lo anterior estd intimamente relacionado con la

metodologia propia del curso.

A continuacion presentamos la propuesta de programa par la imparticion de la
materia:

UNIVERSIDAD AUTONOMA DE AGUASCALIENTES
CENTRO DE CIENCIAS SOCIALES Y HUMANIDADES
DEPARTAMENTO DE FILOSOFIiA

CREDITOS: 6 HT 2 HP 2 P 2008

CARRERA:

MATERIA: ETICA PROFESIONAL HERMENEUTICA ANALOGICA
SEMESTRE:

AREA ACADEMICA: ETICA

A -D 2009
DESCRIPCION

En el ambito de la formacion profesional el curso de ética profesional pretende el conocimiento de
alguno de los elementos estructurales de la ética, para que el estudiante reflexione las diferentes partes
que conforman su perfil profesional practicando el conjunto de principios éticos.

El curso que ahora se presenta gira en torno al desarrollo de la tematica de la ética
hermenéutica analdgica, en donde se ponen los cimientos de la estructura general de la ética dando a
conocer los elementos tedricos de esta propuesta que en nuestros dias es la posibilidad clara para
ayudar en el ejercicio de la profesion a resolver por un lado la problematica teérica y por otro lado la de
las cuestiones practicas en la vida cotidiana dentro de la profesion. Esta ética esta planteada con
fundamento en la hermenéutica analdgica que busca la interpretacion de los textos, asi mismo apoya la
interpretacion del hombre de la sociedad y de la profesion en general es decir, la cultura.

La hermenéutica analdgica que esta fincada en los principios de proporcion y
proporcionalidad nos ofrece la posibilidad de la construccion de una ética que resuelva los problemas
dogmaticos por un lado y por otro lado los de la irracionalidad ética.

El curso, entonces representa la posibilidad del aprendizaje para trascender el perfil

profesional y construir principios de la ética hermenéutica analdgica.

OBJETIVO GENERAL
Al finalizar el curso el alumno conocera, analizara, y reflexionara la estructura tedrica de la ética
hermenéutica analdgica y aplicara sus principios al ejercicio propio de su profesion.



CONTENIDOS TEMATICOS

UNIDAD 1.
INTRODUCCION A LA ETICA GENERAL

OBJETIVO ESPECIFICO:
El estudiante conocera y analizara los problemas fundamentales de la ética contemporanea.

1.1 ;Qué es la ética y cual es su actualidad?
1.2 La ética como ciencia filosofica

1.3 Problemas fundamentales de la ética
1.4 La ética en la época contemporanea.

UNIDAD II
LA HERMENEUTICA ANALOGICA

OBJETIVO ESPECIFICO:
El estudiante conocerd y analizard la estructura teérica de la hermenéutica y la analogia.

2.1 ;Qué es la hermenéutica?
2.2 La hermenéutica y su historia.
2.3 La hermenéutica analogica

UNIDAD III
LA ETICA PROFESIONAL HERMENEUTICA ANALOGICA

OBJETIVO ESPECIFICO:
El estudiante reflexionara los elementos tedricos de la ética profesional hermenéutica analdgica.

3.1 ;Qué es la ética hermenéutica analogica?

3.2 Etica profesional hermenéutica analégica

3.2.1 La libertad y la hermenéutica analdgica

3.2.2 Los valores profesionales y la hermenéutica analogica

3.2.3La vocacion profesional y la hermenéutica analdgica

3.3 Principios de la practica profesional en la ética hermenéutica analdgica
3.3.1 Vida profesional y la hermenéutica analdgica

3.3.2 Secreto Profesional y la hermenéutica analogica

3.3.3 Salario, honorarios y la hermenéutica analdgica

METODOLOGIA

El curso se desarrollara a partir de la exposicion tanto del profesor como de los estudiantes de
los temas de las tres unidades y se reforzara el conocimiento a través de lecturas que deberdn ser
reportadas en tiempo y forma y se implementaran las lecciones de ética profesional hermenéutica
analdgica, para la practica en el aula, ya sea en equipo o individualmente, segtin sea requerido por la
técnica pedagogica que se utilice, teniendo como obligatorio la entrega de de una bitacora en donde se

manifieste la experiencia de cada una de las lecciones que se propone.



CRITERIOS DE EVALUACION

Se aplicaran dos examenes parciales al terminar la primera y segunda unidad. Con valor de 25% cada
uno.

Se entregara un ensayo en torno al perfil profesional de la carrera desde la ética hermenéutica
analdgica, con valor del 25%.

La entrega de la totalidad de las bitdcoras de cada una de las lecciones de la ética hermenéutica
analdgica tendra un valor del 25%.

BIBLIOGRAFIA BASICA
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BEUCHOT, M. Etica Ed. Torres Asociados, México, 2004.
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GADAMER, H. G, Estética y Hermenéutica, Ed. Tecnos, Madrid

—————— , Verdad y método, Ed. Sigueme, Salamanca 1977.
FROMM, E., Etica y psicoandlisis, Fondo de Cultura Econémica, México, 1986.
GARZON, M., La ética, Conaculta (Coleccion "Cultura Tercer Milenio"), México, 1997.
GONZALEZ, J., El Ethos, destino del hombre, UNAM, FCE, México, 1997.

HERSH, R.H.,, et. al., El crecimiento moral: De Piaget a Kohlberg, Narcea, Madrid, 1988.
LIPOVETSKY, G., El creptisculo del deber, Anagrama, Barcelona, 1994.
MACINYRE, A., Historia de la ética, Paids, Buenos Aires, 1970.

SAVATER, Fernando, diccionario filosdfico, ed. Planeta, México 1996.

BIBLIOGRAFIA COMPLEMENTARIA

Universidad Intercontinental — Miguel Angel Porrtia, México, 1996.

RICOEUR, P., El discurso de la accion, Catedra, Madrid, 1986.

—————— , La metdfora viva, Ed. Europa, Madrid, 1987.

RORTY, R., La filosofia y el espejo de la naturaleza, Catedra, Madrid, 1983.
TORAINE, A., La sociedad posindustrial, Ariel, Barcelona, 1971.

URENA, E., La teoria critica de la sociedad de Habermas, Tecnos, Madrid, 1978.
DELEUZE, G., Foucault, Paidés, Barcelona, 1987.

VATTIMO, G,, El fin de la modernidad, Gedisa, 1986.

—————— , Las aventuras de la diferencia, Peninsula, Barcelona, 1986.

VILLACANAS, J. L., Historia de la filosofia contempordnea, Akal, Madrid, 1997.
VV. AA. Paiil Ricoeur: los caminos de la interpretacién, Anthropos, Barcelona, 1991.
CORETH, Cuestiones fundamentales de la hermenéutica, Ed. Herder, Barcelona 1972.
ECO, Umberto, Los limites de la interpretacion, Ed. Lumen, Barcelona 1992.
FERRARIS, M., Hermenéutica, Ed. Taurus, México 1998.

HABERMAS, ]., Conocimiento e interés, Ed. Taurus, Madrid 1991.



4.3. Propuesta de los temas para el “Cuaderno de trabajo para el curso de ética
profesional hermenéutica analogica”

A continuacién hacemos la presentacion de cada uno de los temas de las lecciones, que
podrian implementarse para el desarrollo del curso Etica profesional hermenéutica
analogica. El objetivo de las lecciones es orientar el desarrollo del curso, para de alguna
manera asegurar el conocimiento, el analisis y la reflexion de los contenidos tematicos
propuestos en el presente proyecto terminal.

Atendiendo a la libertad de cdtedra que impera en la UAA se busca que el
profesor a partir de su creatividad e iniciativa establezca las técnicas didacticas que
considera propicias para el desarrollo del didlogo y la reflexion de los contenidos
tematicos. El curso estd planteado para satisfacer de manera general la necesidad del
aprendizaje de la ética profesional, sin especificar ni a qué area del conocimiento ni en
qué carrera en particular ha de implementarse, es decir, que los temas del las lecciones
pueden adecuarse segtin sea la carrera a la que vaya a impartirse este curso. El profesor
ha de buscar el conjunto de actividades propias segun el perfil de cada uno de los
grupos que requieran la materia.

Es necesario advertir que cada una de las lecciones estdn expuestas en los tres
capitulos anteriores del presente proyecto, es decir que el material dado a conocer
satisface la exposicion de todos los temas de las lecciones, ademas que existe una total
correspondencia entre el objetivo del programa de la materia y de cada una de las
unidades tematicas que se propone, es decir, que el desarrollo de los temas, el programa
y las lecciones se relacionan y se complementan teniendo entonces en nuestras manos

un instrumento préctico para el curso de ética profesional hermenéutica analdgica.
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Capitulo I

¢Qué es la ética y cual su actualidad?

Leccion 1: La ética como conocimiento filoséfico

Leccion 2: Problemas fundamentales de la ética

Leccion 3: La ética en la época contemporanea

Capitulo II

Hermenéutica

Leccidén 4: ;Qué es la hermenéutica?

Leccidn 5: La hermenéutica y su historia

Leccion 6: La hermenéutica analdgica

Capitulo III

La ética hermenéutica analédgica

Leccion 7: ;Qué es la ética hermenéutica analdgica?

Leccion 8: La hermenéutica analdgica y la libertad

Leccién 9: La hermenéutica analégica y los valores

Leccién 10: La hermenéutica analdgica y eleccion profesional
Leccién 11: La hermenéutica analdgica y la ética profesional
Leccién 12: La hermenéutica analdgica y la vida profesional
Leccion 13: La hermenéutica analdgica y los valores profesionales
Leccién 14: La hermenéutica analdgica y el secreto profesional
Leccién 15: La ética hermenéutica analdgica y honorarios y salarios

Los titulos de las lecciones que aqui presentamos son el principio de de la elaboracion

de un cuaderno de trabajo que puede ser recuperado después de ser implementado



CONCLUSIONES

Encontramos en la ética hermenéutica analdgica un cuerpo teorico suficiente que
justifique la ensefianza de la ética profesional y logramos esclarecer como la ética en
nuestros dias esta en el centro de la discusion porque el estado natural de crisis en la
que vive normalmente la sociedad le exige a la filosofia repuestas para orientar por un
lado las reflexiones, y por otro las acciones. La ética forma parte fundamental del
acontecer cotidiano de nuestra sociedad apeldndola constantemente a orientar su
proceder de manera individual y comunitaria, volviéndose necesaria su aportacién en
todos los ambitos y pensamos que hemos hecho una reflexion suficiente sefialando
caminos para que la ética profesional estimule tanto a los tedricos de la filosofia, como a
los estudiantes, a la consecucion de principios y valores que les puedan indicar cémo
proceder en su desarrollo personal, social y profesional de nuestros dias desde el plano
de la hermenéutica analogica.

La sociedad contempordnea requiere de profesionistas con un conjunto de
principios particulares, porque estamos convencidos de que cada tiempo exige un
profesional con actitudes propias ya que entendemos que las necesidades que pretende
satisfacer el profesionista son conceptualizadas y vividas de manera diferente en cada
época, es decir, tienen su propio contexto que tienen sus propias necesidades y que
requieren respuestas puntuales. Por tanto podemos decir que no es el mismo perfil
profesional, con el paso del tiempo, el que busca la institucién de educacion superior
sino que de manera natural se renueva, aunque la sociedad entienda que es un mismo
profesionista, es por eso que los planes de estudio y su respectivo perfil profesional
evolucione a partir, precisamente, de las necesidades particulares de una sociedad en

cierto tiempo y espacio.
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La ética profesional hermenéutica analogica busca responder de manera
pertinente al tiempo en que nos ha tocado vivir. Por eso hemos realizado en primer
lugar, su ubicacion histérica en el ambito de la filosofia, y para que esto sea
reflexionado por los estudiantes para el reconocimiento de la ética profesional como
una disciplina que evoluciona y responde a necesidades estrictamente humanas.

La propuesta de la hermenéutica ha sido revisada histéricamente resaltando
algunos autores y la trascendencia en el devenir filosdfico, y como en nuestros dias se
convierte en una alternativa epistemoldgica, metodoldgica, y finalmente ontologica,
logrando una vision del mundo que requiere de los elementos bdsicos de la
interpretacion. Hemos reflexionado sobre la importancia de la presencia de la
hermenéutica en el dmbito filoséfico y como se convierte en un instrumento para el
acercamiento a problemas particulares asi mismo hemos reconocido el trabajo tedrico
de quien propone en la filosofia la hermenéutica analdgica, que a su vez se convierte en
un conocimiento necesario y actual para el discernimiento de la realidad que nos
envuelve y que nos requiere de respuestas. Ademas en este trabajo hemos puntualizado
lo que consideramos una aportacion importante en el ambito filoséfico de la
hermenéutica analogica, que es precisamente el establecimiento de la relaciéon entre la
hermenéutica analdgica y la ética. Hemos resaltado el trabajo de algunos autores que
preocupados por los mismos asuntos, nos han estimulado a esta reflexién. Por otro lado
y lo que creemos mas novedoso del presente documento, es como a través de la
hermenéutica analdgica se pueden establecer distintos principios para el ejercicio
profesional, es decir, el establecimiento de un cuerpo tedrico que justifique una
hermenéutica profesional hermenéutica analogica.

Estamos convencidos de que en el mundo contemporaneo, en el ejercicio
cotidiano de la profesion se cae muy facilmente en el relativismo absurdo, que tiende a

la continua equivocidad que pudiera justificar errores y/o aciertos en la conciencia del



profesionista, dicho de otra manera, el mundo contemporaneo ofrece un camino corto
hacia el logro de ciertos beneficios, sacrificando y poniendo en riesgo el servicio
profesional que se pretende y es por eso, que como dijimos en el inicio, el tnico lugar en
el que el estudiante puede generarsele un espacio de reflexion, particularmente en el
Universidad Autonoma de Aguascalientes, es en el curso de ética profesional, en donde
se propone explicar, por un lado el agigantamiento del relativismo en el ejercicio de la
profesidon y en contrapartida se pretende hacer pensar en los terribles errores
profesionales en los que pudiera caerse si se practica una ética profesional con vistas a
principios univocistas, en donde las cosas s6lo pueden definirse y hacerse de una
manera y no de otra, en donde las tomas de decision son en un solo sentido y no de
otro, obstruyendo la posibilidad del didlogo, y la reflexion en cuestiones y acciones
propias. Es por eso que se ofrece como alternativa la ética hermenéutica analogica
dentro de la profesional, para generar el encuentro de la diferencia de lo univoco y lo
equivoco, logrando que el estudiante encuentre luz para la conformacion de sus
principios ético-profesionales, que lo dispongan a la toma de decisiones en medio del
didlogo, perfilando su profesiéon como una oportunidad de gestionar un humanismo
que lo caracterice en su contexto.

El proyecto culmina con una propuesta clara en el contexto de la ensefianza de la
ética profesional de la Universidad Autéonoma de Aguascalientes, por lo que nos hemos
propuesto la implementacion de un curso de ética profesional hermenéutica analogica,
en donde se busque concretizar el proceso de ensefianza aprendizaje del cuerpo tedrico,
es decir la construccion de un edificio ético en donde se pueda aprender, discutir y
reflexionar, para aportar algunos nuevos conceptos para el ejercicio profesional de los
estudiantes.

En la sociedad contempordnea no podemos pensar que el curso de ética sea la

primera experiencia que los estudiantes tengan con los problemas fundamentales que



plantea la ética. Por lo tanto, el profesor debe pensar que los alumnos son un grupo de
personas que tiene desarrollado un proceso de aprendizaje de problemas éticos en el
transcurso de su vida, ya que existen muchos instrumentos de aprendizaje en torno a
las cuestiones éticas que influye en la manera de ser de cada uno de los estudiantes. El
profesor de ética, buscard enfrentar de una manera académica los principios instalados
en cada uno de ellos, proponiéndoles nuevas formas de resolver problemas de la misma
dimension, y de manera particular, las cuestiones esenciales de su profesion. Buscara
reflexionar analdgicamente, el problema de la libertad de los valores dentro del ejercicio
de su profesion y como hermenéuticamente puede establecer principios de la
interpretacion propia de sus acciones, buscando una manera de ser en donde la
phronesis puede ayudar a la construccion de su profesién de una manera en la que se
entienda el beneficio o el prejuicio de su servicio profesional.

En la tltima parte de este trabajo hemos logrado establecer las dieciséis lecciones
practicas, en las que el estudiante encontrara el espacio propicio para aprender, discutir
y reflexionar, los problemas que se plantean en cada uno de los temas, para
implementar el proceso de formacion dentro del curso. De manera particular se
pretende que el alumno gestione sus conclusiones a partir de sus experiencias
particulares, ya que el modelo educativo de la Universidad Autéonoma de
Aguascalientes, estd fundamentado en la autogestion, en la autoformacion, y finalmente
en un conjunto de competencias profesionales, en las que las responsabilidades que se
asumen estan fundadas en la personalidad de cada uno de los estudiantes, y es asi, que
a partir de cada una de las lecciones en las que el maestro promovera esa reflexion y lo
estimule a asumir compromisos personales y profesionales, y reflexionar a cerca de

cada uno de ellos.



Finalmente este proyecto, busca convertirse en un instrumento de mejoramiento
Y )
en el proceso de ensefianza aprendizaje en el contexto de la formacion profesional de

nuestra Universidad.



BIBLIOGRAFIA

Aguirre Rocha, Santos, Sujeto y alteridad. Hacia una antropologia analégica, Nous, Morelia,
2004, 91 pp.

Alcald, Raul, Hermenéutica, analogia vy significado: discusion con Mauricio Beuchot,
UNAM/FESP-Acatlan, México, 2004, 144 pp.

Alvarado, Carolina, La diferencia en la hermenéutica analégica, Nous, Morelia, México,
2003, 105 pp.

Alvarez, Luis, Hermenéutica analdgica, simbolo y accién humana, Torres Asociados, México,
2000, 91 pp.

Alvarez S., R., Hermenéutica Analdgica y Etica, Torres Asociados, México, 2003, 112 PpP-
Aranguren, José Luis L., Etica, Alianza Universidad textos, Madrid, 1985, 348 pp-
Aristételes, Etica nicomagquea. Politica, Porrtia, México, 1977, 317 pp.

Beristain, Helena y Beuchot, Mauricio (comp.), Filosofia, retdrica e interpretacion,
UNAM/IIF, México, 2000, 178 pp.

Beuchot, Mauricio, El niicleo ontoldgico de la interpretacion: sustancia y lenguaje, UNIVA,
Asociacion Filosofica Humanistica Mexicana, México, 1997, 195 pp.

_____, Antropologia filosofica. Hacia un personalismo analdgico  iconico, fundacidon
Emmanuel Mounier, México, 2005, 112 pp.

____, Compendio de Hermenéutica analégica, Torres Asociados, México, 2007, 142 pp.

____, Elementos de semiética, 3* ed, Surge, México, 2001, 300 pp.

____, Enel camino de la hermenéutica analégica, San Esteban, Salamanca, Espafia, 2005, 196
pP-

____, v Gonzdlez, Edgar. Ensayos sobre teoria de la argumentacion, Universidad de
Guanajuato, Direccion General de Difusion Cultural, México, 1993, 142 pp.

____, Hermenéutica lenguaje e inconsciente, Universidad Autéonoma de Puebla, 1989, 189
pPp-

____, “Hacia la confluencia de la hermenéutica simbdlica y la hermenéutica analdgica”,
ponencia presentada en el Coloquio de Hermenéutica analdgica, FFyL, Universidad de
Valladolid, Espana, 2005.

____, Hermenéutica, analogia y simbolo, Herder, México, 2004, 191 pp.

____, Hermenéutica analégica y del umbral, San Esteban, Salamanca, 2003, 174 pp.

_, Etica, Torres Asociados, México, 2004, 174 Pp-

____, Historia de la filosofia en la posmodernidad, Torres Asociados, México, 2004, 160 pp.
____, Interculturalidad y derechos humanos, UNAM, Siglo XXI Editores, México, 2005, 124

PP-
, Interpretacion y realidad en la filosofia actual, UNAM, IIF, FFyL, México, 1996, 143

PP-



___, Lafilosofia del lenguaje en la Edad Media, UNAM, IIF (Cuadernos; 38), 1981, 264 pp.
__, La retérica como pragmidtica y hermenéutica, Anthropos (Coleccion: ATTF; 50),
Barcelona, 1998. 159 pp.

____, Lineamientos de hermenéutica analégica, Consejo para la Cultura y las Artes, Nuevo
Leon (Coleccion: Ideas mexicanas), México, 2006, 143 pp.

____, Perfiles esenciales de la hermenéutica, 3* ed. UNAM, IIF, México, 2002, 109 pp.

____, Temas de semiotica, Universidad Nacional Autonoma de México, México, 2002, 97
pPp-

__, Topicos de filosofia y lenguaje, UNAM, Filoldgicas (Cuadernos; 17), México, 1991,
247 pp.

__, Tratado de hermenéutica analogica. Hacia un nuevo modelo de interpretacion, 3% ed.,
ftaca, FFyL, UNAM, México, 2005, 207 pp.

____, “Sobre el concepto de filosofia”, en, Logos, nim. 71, vol. XXIV, Universidad La
Salle, México, 1996.

____, y Beristain, Helena (comps.), Filosofia, retérica e interpretacion, UNAM/IIF, México,
2000, 178 pp.

____,y Pereda, Carlos, Hermenéutica, Estética e Historia, UNAM/FFyL, México, 2001, 186
pP-

___, vy Velasco, Ambrosio (coords.), Quintas Jornadas de Hermenéutica, UNAM/FFyL,
México, 2003, 151 pp.

., “Mi conversacion con un defensor de la analogia”,
http://www.ensayistas.org/filosofos/mexico/beuchot/palazon.htm, (enero de 2006)
Blanco Beledo, Ricardo (comp.), Contextos de la hermenéutica analdgica, Torres Asociados,
México, 2006, 162 pp.

Bouveresse, Jacques, Prodigios y wvestigios de la analogia, tr. Helena Alapin, Libros de
Zorzal, Buenos Aires, 2001, 171 pp.

Coreth, Emerich, “Historia de la Hermenéutica”, en Ortiz-Osés, Andrés, Diccionario
interdisciplinar de hermenéutica, Universidad de Deusto, Bilbao, 1998, pp. 296-313.

Conde, Napoledn, EI movimiento de la hermenéutica analégica, Primero Editores, México,
2006, 106 pp.

Deleuze, G., Nietzsche y la Filosofia, 5* Edicion, Barcelona, Anagrama, 1998, 275 pp.

De Lira, José, Karl Popper: controversias en la filosofia de la ciencia, Universidad
Auténoma de Aguascalientes, Aguascalientes, 2008, 275 pp.

Dilthey, Wilhelm, Dos escritos sobre hermenéutica, tr. Antonio Gémez, Agora de ideas,
Istmo, Madrid, 2000, 247 pp.

____, “Origenes de la Hermenéutica”, en El mundo histérico, Obras, vol. VII, tr. Eugenio
Imaz, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1978, pp- 321-342.



http://www.ensayistas.org/filosofos/mexico/beuchot/palazon.htm

____, ”“Ojeada sobre el complejo de las ciencias particulares del espiritu, en el que se
muestra la necesidad de una ciencia fundamental”, en Introduccion a las Ciencias del
Espiritu, tr. Julidn Marias, 1? reimpr., Alianza Universidad, Madrid, 1986, pp. 37-198.
Eco, Umberto, Los limites de la interpretacion, tr. Helena Lozano, 2% ed., Lumen (Palabra
en el tiempo; 214), Barcelona, 1999, 405 pp.

Ferraris, Maurizio, Historia de la hermenéutica, tr. Armando Perea, Siglo XXI, México,
2002, 365 pp.

Ferraris, Mauricio, La hermenéutica, tr. José Luis Bernal, Taurus, México, 2000. 179 pp.
Gadamer, Hans-Georg, Verdad y método I, tr. Ana Aguad Aparicio y Rafael de Agapito,
5% ed., Sigueme, Salamanca, 1993. pp. 673.

___, Verdad y método 1I, tr. Manuel Olasagasti, 2% ed., Sigueme, Salamanca, 1994, 429 pp.
____, Introduccion a la hermenéutica filosdfica, tr. Angela Ackermann, Herder, Barcelona,
1999, 269 pp.

Garcia Gonzdlez, Dora Elvira, Hermenéutica Analdgica, politica y cultura, Ed. Ducere,
México, 2001, 148 pp.

____, Hermenéutica analdgica y sociedad, Torres asociados, México, 2005, 103 pp.
Gutiérrez, Alejandro (comp.), La hermenéutica analdgica: hacia un nuevo orden de
racionalidad, Universidad Intercontinental (UIC), Plaza y Valdés, México, 2000, 139 pp.
Gonzalez, Juliana, El Ethos, Destino del Hombre, Fondo de Cultura Economica, México,
1996, 164 pp.

Haro, Romo Vicente, La hermenéutica Analdgica frente a la Hermenérutica metaforica de Paul
Ricoeur, Torres Asociados, México, 2006, 144 pp.

Herrera Aguilar, Jesis Maria, Persona, educacion y valores. Principios y conceptos desde la
hermenéutica analégica, Torres asociados, México, 2008, 151 pp.

Heidegger, Martin, El ser y el tiempo, FCE, México, 1983, 213 pp.

Heidegger, Martin, Carta sobre el humanismo, Ediciones Pefia Hermanos, México, 1998,
127 pp.

Herrera Aguilar, Jesus Maria, Antropologia Filosdfica y analdgica en Mauricio Beuchot,
Analogia Filosofica, No. 5, México, 1999, 101 pp.

Husserl, Edmund, Crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, tr. Hugo
Steinberg, Folio Ediciones, México, 1984, 268 pp.

Kuri, Ramén, Tres pensadores mexicanos: cultura catdlica e identidad nacional, Benemérita
Universidad Autonoma de Puebla, Plaza&Valdés, México, 2001, 183 pp.

Lariz Durdn, Juan José, Tesis de maestria, Etica interpretativa: Hermeneutizacion de la ética,
Universidad de Guanajuato, 2000, 201pp.

Lépez, Jorge, Analogia y lenguaje, UAEM, Toluca, 1999, 40 pp.

Lujan Salazar, Enrique (comp.), Hermenéutica analdgica: una propuesta contempordnea,
Universidad Autonoma de Aguascalientes, México, 2002, 125 pp.



Maceiras, M. y ]. Trebolle, La hermenéutica contempordinea, Ed. Pedagdgicas, Madrid,
1995, p. 105.

Platon, EI Banquete o del Amor, en Obras completas, tr. Luis Gil, 2% ed., 5% reimpr., Aguilar,
Madrid, 1981, pp. 563-597.

____, “Teeteto”, en Obras completas, intr. y trad. de José Antonio Miguez, 2% ed., 3°
reimpr., Aguilar, Madrid, 1981, pp. 892-941.

Primero, Luis Eduardo, Usos de la hermenéutica analégica, Primero Editores, México,
2004, 247 pp.

Maclntyre, A., Historia de la ética, trad. Roberto Juan Walton, Paidos, Barcelona, 1998,
259 pp.

Martinez De Leén, Humberto, “Sobre la Creacién de la Universidad Auténoma de
Aguascalientes”, Cuaderno N 15, 2% Edicion; Centro de Integracion, U.
Iberoamericana, Cuadernos de Reflexion Universitaria, México, D. F. 1994.

Nietzsche, Friedrich, La Ciencia Jovial «La Gaya ciencia», Traducc. José Jara, Circulo de
lectores, Barcelona, 2002, 217 pp.

Reale G. y D. Antiseri, Historia del pensamiento filosofico y cientifico Il Del romanticismo
hasta hoy, Herder, Barcelona, 1995, 1113 pp.

Ricoeur, Paul, Del textoa la accion: ensayos de hermenéutica 11, tr. Pablo Corona, Fondo de
Cultura Econémica, Buenos Aires, 2001, 380 pp.

___, La memoria, la historia, el olvido, tr. Agustin Neira, Fondo de Cultura Econdmica,
Buenos Aires, 2004, 673 pp.

___, La metdfora viva, tr. Agustin Neira, 2? ed., Trotta/Ediciones Cristiandad, Madrid,
2001, 432 pp.

____, Si mismo como otro, tr. Agustin Neira, siglo veintiuno editores, México, 2001, 415
pPp-

___, Teoria de la interpretacion: discurso y excedente de sentido, tr. Graciela Monge, 3% ed.,
siglo veintiuno editores, México, 1999, 112 pp.

Salcedo, Alejandro, Hermenéutica analdgica, pluralismo cultural y subjetividad, Torres
Asociados (Coleccion Hermenéutica, analogia e imagen), México, 2000, 80 pp.

____, Hermenéutica multiculturalismo e interculturalidad, Torres Asociados, México, 2000,
114 pp.

___, "Hermenéutica y limites”, en Beuchot, M. y Pereda C. (coord.), Hermenéutica,
Estética e Historia, UNAM, IIF, México, 2001, pp. 131-137.

Rogel Hernandez, Héctor, Diccionario de fildsofos. Doctrinas y errores, Porrtia, México,
2007, 605 pp.

Savater Fernando, Invitacion a la ética, ed. Anagrama, Barcelona, 62 2005, 173 pp.
Savater, Fernando, La voluntad disculpada. Compendios Taurus, Barcelona, 2003, 579 pp.
Savater Fernando, la ética como amor propio, Mondadoris, Espana 1991, 329 pp.



Schleiermacher, Friedrich, Hermeneutics and Criticism,and other writings, Cambridge
University, Cambridge, 1998, 284.pp

Vattimo, Gianni. “Los fundamentos filosoficos del siglo XX”, en Gianni Vattimo
(comp.), La secularizacion de la filosofia, tr. Gedisa, Barcelona, 1992, pp. 89-112.

Vattimo, Gianni, Etica de la interpretacion, Paidds, Barcelona, 1991, 223 pp.

Vattimo, Gianni et al., La secularizacion en la Filosofia, tr. Carlos Cattrippi y Margarita N.
Mizraji, Gedisa, Barcelona 1992, 294 pp.

Universidad Autonoma de Aguascalientes, correo universitario, 6% época. No. 23, 26 de
mayo de 2008.

Velasco, Ambrosio et al., Didlogos sobre filosofia contemporinea, UNAM/AFM, México,
1995, 203 pp.

Wittgenstein, Ludwig, Tractatus Logico-Philosophicus, trad, Jacobo Munoz e Isidoro
Reguera, Altaya, Barcelona, 1994, 225 pp.

Wittgenstein, Ludwig, Philosophische Untersuchungen, trad. Alfonso Garcia Sudrez y
Ulises Moulines, Espana, Ediciones Altaya. S.A. 1999, 547, pp.

Wittgenstein, Ludwig,  Conferencia  sobre  ética, Edicion  Electronica de
www.philosophia.cl / Escuela de Filosofia Universidad ARCIS.



	PORTADA

	RESUMEN
	ÍNDICE
	INTRODUCCIÓN
	CAPÍTULO 1
	1.1. La ética como conocimiento filosófico
	1.2. Problemas fundamentales de la ética
	1.3. La ética en la época contemporánea

	CAPÍTULO 2
	2.1. Hermenéutica
	2.2. La hermenéutica y su historia
	2.3. La hermenéutica analógica

	CAPÍTULO 3
	3.1. La ética hermenéutica analógica
	3.2. La libertad desde la ética hermenéutica analógica
	3.3. Los valores desde la ética hermenéutica analógica
	3.4. La ética profesional hermenéutica analógica

	CAPÍTULO 4
	4.1. Curso de Ética Profesional en la U. A. A.
	4.2. Propuesta del programa del curso de ética profesional hermenéutica analógica
	4.3. Propuesta de los temas para el “Cuaderno de trabajo para el curso de ética profesional hermenéutica analógica”

	CONCLUSIONES
	BIBLIOGRAFÍA

