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5. RESUMEN / ABSTRACT

Resumen

La tesis parte de las practicas econdmicas llevada a cabo dentro del movimiento social
afromexicano para la organizacion de un Encuentro de Pueblos Negros, unos de los eventos
recurrentes mas importantes de esta movilizacion. Explora entonces la relacion entre estas
practicas, el Encuentro de Pueblos Negros como herramienta politica y el proceso de
constitucion del sujeto social afromexicano en el panorama mexicano. Evidencia a través de
un analisis de redes sociales en el ultimo capitulo, el estricto vinculo entre las practicas
econdmicas y el tejido social comunitario donde se organiza el Encuentro, destacando
entonces una distancia funcional con el mismo discurso sociopolitico elaborado por el
movimiento afromeixcano y mas bien la cercania con las dindmicas locales. Enmarca estos
elementos dentro de una perspectiva amplia que considera aspectos que transcienden la
afromexicanidad aunque contribuyen a su emerger. Aborda entonces el contexto economico
de la region de la Costa Chica y el contexto institucional a nivel regional, nacional e
internacional evidenciando las especificas contribuciones que se dan en cada uno de estos
niveles al surgimiento del sujeto social. En fin, se enfoca al movimiento afromexicano, su
accion y su manera de influir en este proceso a través de sus practicas y sus discursos. El
proceso de subjetivacion es considerado desde una perspectiva postestructuralista, como un
proceso que emerge de dindmicas de poder que transcienden la voluntad, la intencionalidad
y la identificacion de las personas involucradas, y que mas bien las producen como resultado

de una multiplicidad de procesos paralelos y autdbnomos.

Palabras claves: afromexicanidad, encuentro de pueblos negros, sujeto social,

afromexicanos, practicas econdmicas, morenos, movimiento afromexicano

Abstract

This thesis begins with the economic practices carried out within the Afro-Mexican social
movement for the organization of a Gathering of Black Peoples, one of the most important

recurring events of this mobilization. It then explores the relationship between these

8



practices, the Gathering of Black Peoples as a political tool, and the process of constituting
the Afro-Mexican social subject in the Mexican landscape. Through an analysis of social
networks in the final chapter, it demonstrates the close connection between economic
practices and the community social fabric where the Encuentro is organized, highlighting a
functional distance from the socio-political discourse developed by the Afro-Mexican
movement and, rather, a closeness to local dynamics. It frames these elements within a broad
perspective that considers aspects that transcend Afro-Mexican identity, although they
contribute to its emergence. It then addresses the economic context of the Costa Chica region
and the institutional context at the regional, national, and international levels, highlighting
the specific contributions that occur at each of these levels to the emergence of the social
subject. Finally, the paper focuses on the Afro-Mexican movement, its action, and its
influence on this process through its practices and discourses. From a poststructuralist
perspective, the process of subjectivation is considered as a process that emerges from power
dynamics that transcend the will, intentionality, and identification of the people involved, and

rather, produce them as a result of a multiplicity of parallel and autonomous processes.

Keywords: Afro-Mexican identity, encounter of Black peoples, social subject, Afro-

Mexicans, economic practices, Morenos, afromexican movement



6. INTRODUCION

Cuando inicié¢ el trabajo para esta tesis, no imaginaba iba a resultar en una experimentacion
entre varios géneros. Ahora me parece evidente que la mezcla es variada y cada vez ha
implicado, como se espera de un doctorado, mucho aprendizaje. Por un lado, se dio, en
términos de disciplinas: llegando de una formacion filosoéfica, trabajar en campo con temas
que se acercan a la sociologia y a la antropologia, ha sido una experiencia nueva y estimulante
que ha implicado generar puentes y conexiones. Por otro lado, el contexto académico, generd
una mezcla entre sus reglas y sus formas con mi tendencia a escribir de una manera que no
siempre cumple con el rigor universitario y la claridad que, justamente, requieren potenciales
lectores y lectoras. En fin, aunque personalmente me doy poco cuenta de ello, hay una mezcla
lingiiistica, debido a que mi lengua materna es el italiano y, a veces, mi espaiol resulte raro

(sin embargo, quiero esperar, eficaz también).

Esta hibridacién, como se intuye, deriva de unas condiciones que no podia evitar. El
mestizaje, en el sentido practico y no ideoldgico, que de alguna forma condiciona fuertemente
la tesis y el tema de investigacion, ocurre también si se piensa la investigacidon como una
serie de encuentros: extranjero en México, blanco trabajando con negritud, formado en

filosofia investigando en campo.

El proceso de escritura ha sido un trabajo a veces dificil a veces emocionante como lo ha sido
el proceso de comprension de mi objeto de estudio en campo y en los libros. Los dos han ido
de la mano afectdndose reciprocamente en un constante devenir. Asi, también la estructura
de la tesis es el resultado de una serie de hibridaciones. A lo largo del tiempo, como es normal,
ha cambiado varias veces, yendo descomponiéndose y componiéndose, con partes que, por

claridad, se han movido desde el final al principio o viceversa. Una ars combinatoria.

Ahora, en su forma mejor, la tesis se organiza con un capitulo de presentacion del problema
seguido por cinco capitulos que constituyen una ida y vuelta. Iniciando por las practicas
econdmicas que pude observar en campo en la comunidad de San José Rio Verde en la costa

oaxaquena, el intento ha sido aquello de reconstruir e insertarlas dentro de un contexto mas
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grande, vinculado a la constitucion del sujeto afromexicano en México, o sea al aparecer de
un discurso publico sobre la negritud elaborado dentro del movimiento afromexicano en la
region de la Costa Chica. Salgo asi del pueblo, para considerar la regiéon en sentido
econdmico y después el espacio publico del discurso sobre la composicion del pueblo
mexicano, llegando hasta los organismos internacionales. Luego vuelvo al movimiento,
principal fautor en el terreno de este discurso. En fin, regreso al pueblo, con un analisis de
redes que devuelve consistencia a la embeddedness —uno de los conceptos que informan esta
tesis — de aquellas practicas econdmicas en el tejido social del pueblo mismo. Quizas el texto
presenta un andar inconstante, con aceleraciones y desaceleraciones, a veces parece tomar
desviaciones que, opino, asumen sentido solo se mira dentro de una economia general del
discurso enfocada a intentar reconstruir la complejidad y estratificacion que caracteriza este,

y todos los demas, procesos de subjetivacion.

A pesar de la inevitable hibridacion, espero que el resultado no aparezca monstruoso.
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7. PROBLEMA Y METODOLOGIA

7.1. Pregunta de investigacion y enunciacion del problema

El titulo de la tesis “Relacion entre practicas economicas y constitucion del sujeto social
afromexicano” enmarca el trabajo acerca de dos elementos: por un lado, el &mbito econdémico
en términos de practicas econdémicas; por otro lado, el &mbito de la constitucion del sujeto
social, en este caso el sujeto afromexicano. Se trata entonces de investigar como estos dos
ambitos se relacionan. Asi, la pregunta que orienta mi trabajo es: ;de qué forma las practicas
economicas llevada a cabo por las poblaciones de las comunidades de la Costa Chica entre
Guerrero y Oaxaca durante los Encuentros de Pueblos Negros influyen y participan en la

constitucion del sujeto social afromexicano?

La “cuestion” de la afrodescendencia en México se ha vuelto un tema de relevancia publica
solo recientemente y a partir de la movilizacion de las poblaciones de una region en la costa
pacifica del pais. A partir de alli, la constitucion del sujeto social afromexicano ha pasado por
la elaboracion de un discurso sobre la afrodescendencia en México y la construccion de una
identidad afromexicana. Por lo tanto, en mi investigacion, este proceso es puesto en relacion
con las practicas econdmicas significativas de la region observada durante uno de los eventos
del movimiento (el Encuentro de Pueblos Negros). Esta relacion y la construccion identitaria

se dan con un proceso de re-significacion de las identidades locales que existian antes.

7.2. Justificacion

El tema del surgimiento de la identidad — entendida a la manera de Stuart Hall como reportado
por Itza Varela, o sea como un inacabado y como el resultado de un proceso de identificacion
(Varela 2014) — y del sujeto afromexicano dentro del discurso publico mexicano ha sido una
importante novedad durante las tltimas décadas en el panorama social, politico y académico

del pais. Este proceso se explica a partir de dindmicas locales y nacionales (Hoffmann, 2006),
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al tiempo que se inserta en un proceso mas amplio de caracter internacional que involucra las
movilizaciones negras de otros paises y el marco internacional (Hoffmann y Lara, 2012;
Varela, 2014). Ejemplo de ello es que hace poco se concluyo6 el Decenio Internacional para
los Afrodescendientes, declarado por las Naciones Unidas (2015-2024). En México, la
movilizacion afromexicana ha logrado recientemente uno de los objetivos historicos de las
organizaciones: el reconocimiento en la constitucion federal de los Estados Unidos
Mexicanos (2019). Resulta entonces evidente que, por varias razones que trataré en la tesis,

la afromexicanidad ha conquistado la atencion en el espacio publico.

Esta atencion se refleja también en la produccion académica que, ha sido consistente en las
ultimas décadas (Castillo, 2022), atribuyendo importancia (y también favoreciendo) el

proceso de constitucion del sujeto social afromexicano que es objeto de esta tesis.

Aun asi, faltan trabajos que estudien el tema valorizando la dimension econémica de sus
actividades, y que establezcan un vinculo entre esta y la dimension social y subjetiva —o sea
del sujeto—, desde una perspectiva que considere la constitucion de sujetos como parte de un
dispositivo historico de la modernidad. En mi tesis propongo reconstruir dicha perspectiva
atingiendo de diferentes fuentes. Por un lado, de la filosofia posestructuralista por lo que
atafie el tema del sujeto y la comprension de su funcion dentro de la sociedad contemporanea.
Por el otro lado, desde las reflexiones sobre las economias alternativas (social y solidaria,
popular) por lo que atafie en entendimiento de las practicas econdmicas en relacion con la
idea de la construccion de subjetividades y potencialmente sujetos sociales. De esta forma,
considero que sea posible entender mejor la constitucion del sujeto social integrando
diferentes elementos (econdmicos y politicos) asi como es posible entender mejor el papel
del movimiento afromexicano en relacion con dicha constitucion y con su territorio de origen.
Las herramientas tedricas que escogi hacen posible entender el sujeto social como un campo
(o un area) que funciona a partir de elementos que no necesariamente se movilizan a partir
de la intencionalidad del sujeto mismo. En lo especifico me interesa entender el sujeto como
una realidad compuesta de partes externas al sujeto social mismo y que operan
independientemente de la voluntad expresada por el sujeto mismo. Asi mi trabajo me parece
distanciarse (sin contradecir) de los recortes que, segiin Castillo (2022), componen gran parte

del campo de estudios sobre la afromexicanidad. O sea, se diferencia, por un lado, de los
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trabajos de caracter historico enfocados en la reconstruccion de la presencia africana en
Meéxico, y por el otro lado, de los trabajos enfocado en la cotidianidad con un recorte
antropolédgico. De otra forma es posible decir que mi punto de vista sobre la subjetividad se
enfoca en el presente y la descompone en partes que, aunque contribuyendo y siendo
fundamentales no siempre convienen entre si. Eso es agregar un grado de complejidad al
entendimiento del proceso de constitucion de un movimiento y, consecuentemente, de un
sujeto social cuya fuerza depende de la identificacion que sienten las poblaciones

interpeladas.

7.3. Delimitacion geografica

Para completar la descripcion de los contornos de esta investigacion es necesario agregar una
delimitacion espacial y geografica. En este caso, el trabajo se centra en la region costefia
entre los estados de Guerrero y Oaxaca. Dicha area esta delimitada, idealmente, en el norte
por el puerto de Acapulco (excluido) y por Huatulco, en el sur. Est4 dividida entre las regiones
administrativas de la Costa Chica de Guerrero y de la Costa en Oaxaca. Por comodidad usaré
“Costa Chica” para referirme a la regidén en su conjunto, sin diferenciar entre Oaxaca o
Guerrero, a menos que sea necesario. Dicha definicion es comunmente utilizada por las y los
investigadores que han trabajado el tema de la afromexicanidad y al menos en parte por sus

habitantes.

Existen dos razones por las cuales delimitar esta regién y no considerar todo el territorio de
Meéxico. La primera responde a por qué preferir una perspectiva regional a una nacional, y la

segunda a por qué especificamente la Costa Chica. Ahora explicaré tales razones.

14



Ilustracién 1. Mapa de la Costa Chica. Fuente: elaboracién propia

En primer lugar, hay que aclarar que, en el México contemporaneo histéricamente no se dio
una identificacion negra' “nacional”, es decir, después de la revolucién. Antes de la
revolucion en el territorio actual de México, ya a partir de la colonia, se desarrollaron
numerosas clasificaciones para nombrar las personas africanas esclavizadas o descendiente
de esclavizades (Velazquez 2018, 2020; véase también Martinez citada por Quecha, 2006).
Es importante considerar como ellas no han quedado invariada a lo largo del tiempo y por lo
tanto a la actual de la categoria de “afrodescendiente”, ademas que tiene un valor
peculiarmente politico, no se le puede dar una simple continuidad histérica desde la llegada

de las y los primeros africanos hasta la fecha.

Con la victoria de la revolucion a principio del siglo XX, el discurso racializado de las
décadas pasadas dejo el paso a uno centrado en el concepto de mestizaje. Forjando Patria de
Manuel Gamio (1992) y La raza cosmica de José Vasconcelos (2010) fueron entre los textos
mas influyente presentando una narracion — funcional a una idea de construccion del Estado-
Nacion Méxicano (Castillo Ramirez, 2014) — que dejaba poco o nulo espacio para lo africano

en el nuevo panorama nacional. En la narracion y la construccion de un autorreconocimiento

! Con identidad negra me refiero a la posibilidad de ser identificado e identificarse socialmente como
negra, negro o afrodescendiente, haciendo referencia a una continuidad histdrica con las poblaciones
esclavizadas que llegaron durante la Colonia —y con ello reconocerse como descendientes de ellas— o
con poblaciones migrantes de otros lugares del continente africano.
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colectivo mexicano no se establecid una categoria para personas que pudieran reconocerse
como negras o afrodescendientes. Alld donde una categoria se mantuvo, o donde una
poblacion negra se manifestaba, el antropdlogo Aguirre Beltran, (amigo de Gamio y
comprometido con el proyecto del mestizaje revolucionario) la leyd como un caso

excepcional, destinado a desaparecer en la hibridacion (1958).

Asi la configuracion nacional mexicana ha producido un espacio indefinido (y por lo tanto
invisible) para la negritud, ya que a partir de la Revolucion en adelante ésta se borra del
discurso oficial (Knight, 1990; Gall, 2021). Las figuras del indigena (o atin mas, de la
indigena) y del espafiol se afirman como las unicas que explican la formacion de la nacion
mexicana en cuanto mestiza. Esta falta de un lugar nacional y oficial para las personas
afrodescendiente ha llevado a que identidades negras colectivas, si se mantuvieron, solo lo
hicieran en regiones limitadas. Se han configurado asi identidades locales para las
poblaciones racializadas de tez mas oscura. Més bien, a final de los noventa y al principio de

los 2000 subsistia una pluralidad de identidades negras regionales (Hoffmann, 2007a).

Asi la dificultad, histéricamente determinada, de identificar un espacio ideal e idealmente
homogéneo nacional equivalente a aquello del mestizo o del indigena® sugiere preferir

entonces una realidad regional.

De todas las regiones, escogi la region de la Costa Chica ya que el movimiento afromexicano,
aunque ahora esta activo y organizado en varias partes del pais (principalmente Veracruz,
Coahuila, Ciudad de México), ha surgido en este lugar. Esto significa que es la region con la
historia de movilizacién mas larga en el pais. Asimismo, en la actualidad es también aquella
con la mayor capacidad organizativa y tal vez “hegemonica” en el sentido de que, todavia, el
discurso afromexicano tiende a ser ‘“‘costa-céntrico” (aunque otras instancias, otras
necesidades y otras perspectivas han surgido con la expansion del movimiento a otras partes
del pais). También, es la Costa Chica donde la pluralidad de organizaciones y asociaciones
es mayor. Hay que agregar que la historia del movimiento afromexicano originado aqui es

una historia que genera una militancia conjunta entre los estados de Guerrero y Oaxaca, lo

2 Quecha (2006) reporta como la diferencia territorial entre poblaciones negras mexicanas ha
constituido un elemento de reflexidon y cuestionamiento identitario.
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que permite considerarlas como un espacio unico. Esta “uniéon”, por otro lado, responde a
una homogeneidad no solo de caracter social (practicas, tradiciones, etc.) reflejada en la
dinamica de racializacion que la caracteriza (Hoffmann, 2007a), sino también econdmica,
reconocible en una economia parecida y centrada en la agricultura y la ganaderia, con flujos
de personas que regularmente se mueven entre la frontera de las dos entidades. Todo lo

anterior hizo a esta region especialmente interesante para mi investigacion.

7.4. Marco Teorico

Este apartado explicara el marco tedrico con el cual se ha desarrollado la investigacion. Ello
es en parte fruto de la misma investigacion, porque ha sido definido a lo largo del trabajo,
cada vez alimentado por nuevas lecturas y por nuevas observaciones derivadas del trabajo de

investigacion en campo.

El apartado, se articula en dos partes. Una primera, mas general, dedicada a la perspectiva
tedrica que asumi a la hora de acercarme al tema de investigacion y que funge también como
integracion de mi misma mirada dentro de la elaboracion teorica. Esta tiene que ver con el
lugar de enunciacion y con el reconocimiento de la parcialidad de la mirada. Constituye una
reflexion de caracter epistemologico. La segunda parte esta enfocada a los conceptos y temas
especificos de la investigacion, asi como se fueron definiendo a lo largo del trabajo de la

investigacion.

7.4.1. Marco epistemologico y metodolégico general

Mi perspectiva general en la elaboracion del discurso de esta tesis es derivada de la obra de
los filosofos franceses Gilles Deleuze y Félix Guattari y, mas en general, de la perspectiva
posestructuralista francesa. Esta corriente filoséfica, como el nombre deja intuir, se desarrolla
en cuanto critica al estructuralismo en una forma de constructivismo. Tiende entonteces a
entender la realidad como producto de una construccion, de un proceso. Por eso el tema de
la historizacion es central y abarca también aquellas que son las estructuras que definen las

posibilidades de comprension y entendimiento de la realidad.
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Esta perspectiva parte de una valorizacion, entre otras cosas, de los trabajos del filosofo
aleman Friedrich Nietzsche que en el caso de Deleuze es elaborado como filésofo de la
diferencia y de las composiciones de fuerzas. Colocando la diferencia al centro de la mirada,
o sea construyendo una ontologia del devenir, el problema del ser de las cosas se vuelve
derivativo. Eso significa que, si, como en mi caso, es necesario mover esta perspectiva al
nivel de una investigacion social, el problema principal — puesto que todo esta cambiando —
es “como” las cosas se vuelven lo que son, como aparecen ser y como se mantienen
existiendo a lo largo del tiempo. Los textos de Deleuze y Guattari sobre la relacion entre
“Capitalismo y esquizofrenia’: Anti-Oedipe (1972) y Milleplateaux (1980) aunque no tengan
una perspectiva ni antropolégica ni sociologica, han sido una fuente importante para elaborar
mi lectura. Su contenido se ha comprobado til y estimulante para la investigacion social —
pues es en estos escritos donde los autores parecen tratar temas menos conceptuales y mas
conectados con fenémenos sociales de la época—, generando reflexiones metodologicas
interesantes en el campo de las Ciencias Sociales (Coleman y Ringrose, 2013; Bogard, 1998;

Brown, 2009).

En este trabajo de traduccion de la perspectiva filosofica a una util para llevar a cabo una
investigacion social, he encontrado varios puntos de convergencia con las reflexiones
metodolégica del autor chileno Hugo Zemelman. En especifico me refiero al libro
Conocimiento y sujetos sociales (2011), texto que resulta particularmente en sintonia con mi
tema por colocar al centro de la mirada el sujeto. Sin embargo, este abordaje no constituye la
adhesion a una escuela zemelmaniana —si es que tal escuela existe—, ni una repeticion fiel de
su trabajo; mas bien, se trata de tomar la propuesta del autor y traducirla dentro de un contexto

teorico otro, como aquello definido hasta ahora.

Considero particularmente fecunda la postura antipositivista de Zemelman. Esta implica, por
un lado, el descrédito de la idea de un conocimiento procesado a partir de una hipotesis que
debe ser averiguada; por el otro lado, a la substitucion de la idea de hipdtesis con la idea de
problema y de su reconstruccion. Asi, el proceso de generacion de conocimiento, segin

Zemelman, y a lo largo de esta tesis, inicia y termina con un problema que también aparece
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como el resultado del trabajo, como la sustancia del conocimiento mismo.? El resultado es
una ampliaciéon de la mirada de la o el investigador, lo que equivale al trabajo de
reconstruccion: la integracion de aspectos aparentemente externos dentro de los elementos a

considerar para lograr una comprension de las posibilidades de la realidad.

Aparte de ello, cabe senalar un riesgo que debe evitarse. Asumiendo, como se dijo antes, que
el conocimiento no deberia ser entendido de forma representacional (es decir, como
reproduccion fiel de una realidad externa), surge la posibilidad de construir el conocimiento
como un campo de libertad hermenéutica (lo que corresponderia a dejar un territorio para
fluctuar en un espacio indefinido). En este sentido, Zemelman en su texto, no se preocupa
mucho de esta posibilidad, ya que al final no abandona el tema de la representacion, pero es

importante tener esto en cuenta.

Aun sin concebirlo como representacional, el conocimiento no se da como espacio de libertad
pura en funcion de la participacion del sujeto en la realidad misma, puesto que la realidad no
es simplemente un efecto de la voluntad interpretativa de quien la mira o la cuenta. Al
contrario, lo real si determina la posibilidad de las formas que adquiere la configuracion del
conocimiento. En otras palabras: existe, por asi decirlo, una relacion entre conocimiento y
realidad. Sin embargo, como subraya Zemelman, a falta de un dios cartesiano que garantice
la percepcion correcta, es necesario plantearse algunas reglas de cuidado para evitar trampas.
De esta manera, el autor propone la idea del control de los condicionamientos, los cuales

pueden ser de tres tipos: tedricos, experienciales, y/o ideologicos.

Siendo necesario evitar llegar a conclusiones demasiado rapidas, es decir sin previo anélisis
dentro de los limites del real y de sus posibilidades, el plato fuerte del discurso de Zemelman
es el desarrollo de las herramientas conceptuales para la comprension adecuada del contexto.
Asi, el autor propone una perspectiva que concibe a la realidad de manera estratificada, es

decir en diferentes niveles que se definen y diferencian a lo largo de las fronteras que separan

3 Arriesgaria acd una sugestion que ve en el esquema de Zemelman un repetirse de la formula marxiana del
capital: C-M-C’. En este caso seria el caso de P-R-P” donde P es el Problema y R lo real. También podria
emplearse con las variables Teoria (T) y Empiria (E): T-E-T’. Sin embargo, esta traduccion presenta una
problematica al acercar la concepcion misma zemelmaniana a una concepcion acumulativa (y capitalista?) del
saber. Esto puede resolverse considerando, tal vez, una falta de acumulacion de saber, en favor de una
modificacion cualitativa de ello.
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a las disciplinas. Propone tres niveles: el politico, el econémico y el psicocultural. Cada uno
de ellos corresponde a un punto de vista (a través de una disciplina) sobre un objeto y sobre
los demas dos niveles, a través de conceptos ordenadores que posibilitan el analisis. Asi,
desde la perspectiva de la Ciencia Politica, por ejemplo, se buscan conexiones entre lo
econdmico y lo psicocultural; desde la Economia, se buscan relaciones entre lo politico y lo
psicocultural; y desde la Antropologia y la Psicologia, aquellas entre lo politico y lo
economico. Cumpliendo estas tareas, el resultado es una perspectiva sobre el problema
compuesto de una multiplicidad de perspectivas, un enfoque multidisciplinario ante litteram,
cuya sintesis se encuentra en la realidad del “objeto de estudio” (es decir, en el problema en

si mismo).

Ahora, considerando que en mi trabajo comparto la perspectiva de la reconstruccion del
problema de Zemelman, quiero marcar una diferencia con el planteamiento del autor chileno.
Mi forma de proceder en la reconstruccion del problema no ha seguido sistematicamente esta
diferenciacion en niveles. Mas bien, aunque si se estructura alrededor de los polos de
Economia y Politica, he desarrollado la comprension del contexto siguiendo las conexiones
que el encuentro con la realidad ha sugerido de vez en vez. Como si cada vez se tratara de
jalar un hilo diferente dentro de un ovillo. Las conexiones de cada hilo no siguen
delimitaciones disciplinarias —como sugiere la perspectiva de Zemelman, cuya separacion
entre Politica y Economia implica una separacion entre disciplinas y perspectivas de estudio—
mas bien que son guiadas con base en problemas secundarios o mas especificos. En el caso
de la presente investigacion, la relacion entre practicas econdmicas y la constitucion del
sujeto social afromexicano se mira primero desde un punto de vista econémico y luego
politico, pero a través de cuestiones especificas como: la relacion entre economia-
racializacion-construccion identitaria (Capitulo 1) o la constitucion del movimiento y su
relacion con el campo institucional (Capitulos III y IV). Estos hilos, se podria decir,
constituyen el esqueleto de la tesis y responden a una forma de entender lo real, apoyandose
también en los trabajos que escribieron juntos el filésofo Gilles Deleuze y el psicoanalista
Félix Guattari. Donde mi perspectiva, alimentada por Deleuze y Guattari, se diferencia de la
de Zemelman es en la relacion individuo-estructura. Si metodologicamente, en el trabajo de

Zemelman ella encuentra su nivel de sintesis a través de la introduccidon del nivel
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psicocultural referente a las disciplinas Psicologia y Antropologia, que sirve para integrar la
dimension individual dentro del discurso asignandole un espacio especifico diferente a
aquello estructural definido por los niveles de Economia y de Politica, la perspectiva de los
dos autores franceses quita de consistencia a lo individual en cuanto sujeto, para hacer del
individuo-sujeto una categoria histérica de andlisis y de construccion de lo real
(historizandolo) y privilegiado el trabajo de deconstruccion de esta estructura. Eso significa
que las herramientas tedricas de Deleuze y Guattari permiten pensar a como se construye la
posibilidad de leer ciertos fendmenos con las categorias de individuo/sujeto, recolocandolas

mas bien del lado de las estructuras en lugar que del lado de la agencia.

A partir de esta premisa, mi interés es proveer algunas coordenadas tedricas en relacion con

la definicion de unos conceptos claves que guian el desarrollo de la investigacion.

7.4.2. Elsujeto

El foco primario de mi investigacion es entonces la constitucion del sujeto social
afromexicano. De conformidad con la perspectiva historizante que asumo, el sujeto es,
primero, considerado como una construccion que caracteriza la modernidad europea. Si por
un lado es una herramienta fundamental para el entendimiento y la constitucion de la realidad
que habitamos, al mismo tiempo es necesario reconocer su realidad contingencial que se da
a partir de una época especifica y de una forma especifica de las relaciones de poder. Esto
aplica a los sujetos entendidos como individuos o colectivos. En otras palabras, el hecho
histérico del sujeto involucra sea la configuracion de lo que existe y la forma de entender lo

que existe.

Ahora lo que propongo, retomando la obra de Deleuze y Guattari, es un cambio de
perspectiva sobre el sujeto.* Esto corresponde a tener una postura critica sobre la modernidad
que asume la forma de la deconstruccion y reconstruccion del proceso historico de

constitucion de un sujeto social en especifico: el afromexicano. Sin embargo, mas en general

4 También es curioso subrayar que la pertenencia de estos dos autores a la tradicion critica es algo altamente

debatible. Si bien no pueden entenderse como autores positivistas o simplemente modernos, su dimension

critica es sin embargo solo el producto secundario de un trabajo de construccion y reconstruccion de conceptos.
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significa desde el punto de vista tedrico, considerar cada sujeto como el resultado de un
proceso, como aquello que aparece al final de una serie de movimientos que ocurren. No es
un considerar el sujeto como el que hace cosas, sino al contrario, como el que esta hecho por
hacer cosas, es el producto de procesos y acciones. Este aspecto va de la mano con la idea
que el proceso de constitucion del sujeto social sea un proceso constante (Foucault, 1994).
Por eso también, Deleuze y Guattari prefieren siempre hablar de subjetivacion y de
subjetividad, términos que mejor transmiten el dinamismo en cuestion. El sujeto resulta como
efecto y pierde consistencia ontoldgica. Asi, este acercamiento es adecuado para tratar mi

objeto de investigacion, ya que acudo al proceso de constitucion del sujeto: de subjetivacion.

Al respecto, me interesa subrayar también que la perspectiva que asumo separa agencia y
subjetividad. Esto debido a que la agencia antecede el sujeto y no necesariamente lleva a la
constitucion de ello. Es decir, si el sujeto aparece “al final” de un proceso, la relacion entre
sujeto y accion es invertida. Lo que normalmente se concibe como “hecho por el sujeto”, es
anterior a la constitucion subjetiva: la dindmica (el hacer) determina al sujeto. Se trata de una
inversion de la perspectiva moderna que, casi gramaticalmente (Butler, 1997), asume al
sujeto como un requisito para que una accion exista. La agencia, en este sentido, esta
desvinculada de la presencia o menos de un sujeto y tiene que ver mas bien con una
convergencia —0 concatenamiento, en los términos de Deleuze y Guattari— de diferentes

factores.

La subjetivacion, la constitucion del sujeto, por lo tanto, resulta de una doble articulacion:
por un lado, la articulacion de cuerpos, y por otro, la articulacion de signos, por lo que resulta
una dindmica también ‘semidtica’. Sin embargo, esta inscripcion de los cuerpos (o
codificacidon) no necesariamente se da en forma de significacion. La ‘semiotica’ deleuziana
funciona segin una multiplicidad de “operaciones”, en donde la significacion solo es una
entre otras (Bogard, 1998; Deleuze, 1969); es decir, es la forma de inscripcion hegemonica,
pero no es la unica. Esto quiere decir que un sujeto no se nutre solamente de su propia
autorrepresentacion o de la representacion que recibe desde afuera (aquella que otros autores

llamarian interpelacion’), sino también de codificaciones —que son los concatenamientos de

5 El concepto de interpelacion es desarrollado principalmente por Louis Althusser. Para él, este concepto
corresponde ademds con la idea de un centro de poder unico y vertical encarnado por el Estado y
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signos— que exceden la dindmica significante. En el caso especifico de mi investigacion,
considero al ambito econdmico (en su sentido mas amplio) como una posible parte de este
excedente que contribuye luego a la configuracion de la subjetivacion afromexicana (del
sujeto afromexicano). Mi perspectiva plantea entonces que, si la subjetivacion se denota
(también) a través de la articulacion que el movimiento afromexicano moviliza con las
practicas economicas, también es cierto que estas practicas econdomicas no surgen a partir de
un proceso de “significacion afromexicana”, sino que preexisten y se configuran dentro de
otras necesidades y deseos que a su vez persisten y cuestionan la significacion misma. La
identificacion de ellas, o sea la atribucion de significado — si es que ocurre — llega después,
en el proceso de construccion identitaria. Por otro lado, el cardcter étnico-racial de esta
identificacion opera emblemdticamente como un proceso de cardcter semiotico, de
inscripcidn y de demarcacion. En mi caso especifico reconstruir el problema —el como del
proceso de subjetivacion y construccion de identidad— implica investigar la forma de la

relacion entre el discurso afromexicano y dichas practicas econémicas.

Ahora, en el discurso deleuziano/guattariano, esta inscripcion y constitucion del sujeto al
mismo tiempo aparece, en cuanto significante/autorrepresentate, como una dinamica
“normativa” de lo real. Significa que el proceso de constitucion de un sujeto es normalmente
el efecto de una dindmica de poder y sujetamiento. Cuando un cuerpo logra la definicion de
sujeto, esto sucede dentro de una dindmica de poder y control. Sin embargo, este alcance no
corresponde a una dindmica de normacidon completa (para usar un término de Foucault). Ella
resulta siempre incompleta y abierta a posibles variaciones, a nuevas codificaciones o
desubjetivaciones. La realidad escapa siempre. La normacién, en este sentido, también
permite observar una repeticion y una regularidad dentro de una realidad en constate
produccion de algo nuevo, dicho de otra forma: la normaciéon es una forma de producir
regularidad y permitir a un objeto (como un sujeto) de aparecer en cuanto tal o de seguir

existiendo a lo largo del tiempo.

correspondiente, como justamente subraya Butler, a la centralidad de Dios. Con esta centralidad rompe
Foucault, asi como rompen Deleuze y Guattari: no existe un centro que “interpela” el sujeto, sino que la
interpelacion ocurre o surge a partir de una pluralidad de elementos contingentes que llaman al sujeto a ser.
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Como he comentado, agencia y subjetivacion no necesariamente coinciden, pero tampoco se
excluyen. En otras palabras, considerar la subjetivacion afromexicana como el resultado de
una dinamica de normacion, no implica un juicio moral negativo. Dentro de la normacién
(siempre incompleta) también ocurren cambios que exceden la forma inicial de subjetivacion
para incidir en lo real y forzar una reconfiguracion de la misma forma de subjetivacion: es
cuando la subjetivacion escapa a si misma, para abrir un espacio de experimentacion. La
agencia del sujeto acontece entonces cuando el sujeto no hace lo que deberia hacer, es decir
que se da un actuar propio del sujeto porque no es previsible. O bien, retomando la

terminologia althusseriana, cuando se produce una interpelacion erronea (misinterpelation)®.

7.4.3. El sujeto social

Ahora, mas alld de esta perspectiva sobre el sujeto en general, es importante también aclarar
a que me refiero cuando considero el sujeto social. Retomo un texto publicado por el
socidlogo mexicano Enrique de la Garza en los afios ochenta, titulado “El sujeto social en el
debate teorico” (1992). En ello, el autor plantea una reflexion y reconocimiento —en ese
momento historico— sobre el estado de la relacion entre diferentes conceptos en las Ciencias
Sociales. Su atencion se dirige precisamente a los términos sujeto social, movimiento social
y clase. Dejando de lado la reflexion sobre la posible convergencia entre clase y sujeto social,
me interesa retomar la problematizacion de los otros dos términos: sujeto social y
movimiento social. La pregunta al respecto es: ;cudl es el grado de coincidencia entre los
diferentes conceptos? Las posibles diferentes respuestas (hay coincidencia, el movimiento
social es sujeto social, o bien, no hay coincidencia) dibujan un espectro de diferentes

posiciones.

Un sujeto social es aquel sujeto que actua a nivel de sociedad. La clase obrera, en este sentido,

es para algunos marxistas el sujeto social por excelencia. Asi, el sujeto social parece ser

6 Con ello me refiero al trabajo sobre la misinterpelation de Martel (2017). En su trabajo, ademas de utilizar
varios sujetos racializados como ejemplo para explicar su punto de vista, Martel también teoriza la
imposibilidad de la interpelacion eficaz, o sea de una subjetivacion completa, para evidenciar la manera
constante en que se produce un inesperado en las expectativas sobre los sujetos. Ellos (los sujetos) a veces
surgen por un error en entender la interpelacion que se les hace, y que los llama a existir o por contestar a la
interpelacion que no se dirigia a ellos.
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entonces el efecto de una forma en que se estructura la sociedad. De esta manera es posible
considerar los movimientos sociales como ‘sujeto social’, ya que asumen este papel en
general dentro de dichas sociedades liberales (Tilly, 2012) y estan conectados a los procesos
de democratizacion de los afios ochenta en América Latina (Almeida y Cordero Ulate, 2015).
Por la descripcion anterior, esta categoria aparece pertinente para discutir un movimiento
social como es el caso del afromexicano. La accion del movimiento afromexicano apuesta
precisamente a constituir el sujeto social afromexicano como uno de los actores en la arena

social de México.

Un sujeto social, por otro lado, comenta De la Garza, tiene siempre que ver con la
constitucion de una subjetividad, con una perspectiva sobre el entorno. Se entiende que no
todas las subjetividades se desarrollan en un sujeto social, pero todos los sujetos sociales
expresan una subjetividad (De la Garza, 1992). Es en relacion con este aspecto que la
categoria de “configuracion” se vuelve importante: ella indica una metodologia para el
analisis y la comprension (y la reconstruccion) de los fendmenos sociales. Plantea entonces
la idea de que cada fendmeno social (considerando también a los sujetos en cuanto a
productos), como por ejemplo el movimiento afromexicano, resulta de la configuracion
especifica de algunos elementos historicamente determinados que pueden —asumiendo
diferentes formas— generar fendmenos distintos. Un ejemplo de ello es la categoria identidad:
una identidad es una configuracion especifica, y la idea de identidad corresponde a una serie

de posibles configuraciones.

En este caso, la configuracion que origina el movimiento afromexicano estd vinculada a
diferentes aspectos. Entre ellos se encuentra el discurso identitario y que refiere a la
constitucion de una subjetividad colectiva en cuanto a acumulacion de significados y sentidos
(Retamozo y Morris, 2022). Sin embargo, mas all4 de esta dimension significante, la atencion
se dirigird a la forma en que el movimiento afromexicano se relaciona y se determina a través
de las practicas econdmicas llevadas a cabo en la region de la Costa Chica como parte de su

“configuracion”.

Ahora, atingiendo del psicoanalisis, un sujeto individual, segiin Judith Butler (1997) se da

siempre en la constitucion simultanea de una psique y de un cuerpo (aquello que se intenta
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normar) que se excluyen reciprocamente por la imposibilidad de la psique de ser conciencia
completa (por la presencia del inconsciente). Transfiriendo el discurso, si la perspectiva que
asumo es aquella de un sujeto colectivo, esto llama a la necesidad de pensar una psique y un
cuerpo colectivo. La psique que asume una forma de “conciencia” y “representacion” en
cuanto formula un discurso de y sobre las poblaciones afromexicanas, en cuanto existe una
afirmacion de la existencia de un sujeto social afromexicano. Y un cuerpo que excede este
discurso, aunque lo permite y sostiene. Para elaborar el tema del cuerpo, de la materialidad
que responde a la subjetivacion afromexicana utilizaré el concepto de drea que he derivado
de los trabajos del socidlogo brasilefio Ricardo Nunes. En su libro Neither Veritcal nor
Horizontal (2021), el area en relacion con un movimiento social refiere a aquel conjunto de
personas que no son parte formal de un movimiento social — cuya membresia en el caso del
movimiento social afromexicano, en particular, estd lejos de ser formalizada — sino que
resultan mas o menos cercanas a ellos y permiten que las actividades del movimiento mismo
sean posible. Yo considero entonces el area como aquel tejido social que rodea un nucleo de
activistas que facilmente pueden ser entendidos como parte del movimiento. El concepto de
drea, ademas, en el caso de mi investigacion sugiere la posibilidad de considerar el
movimiento social como una red de redes sociales. Esto sera util en la Gltima parte de la
investigacion en relacion con el estudio de caso en una comunidad afromexicana en la Costa

Chica en Oaxaca.

7.4.4. Economia y practicas econéomicas

Dentro de la teoria de la constitucion subjetiva que he presentado en los parrafos anteriores,
mencioné la economia, en cuanto ambito material, como uno de los campos que participan
en el proceso de constitucion de un sujeto. Es bajo esta perspectiva que la considero en esta
investigacion. Sin embargo, es necesario definir con mas precision el elemento econdmico,

para entender su papel dentro de mi perspectiva teorica.

Intentaré reconstruir mi perspectiva atingiendo de los estudios de antropologia y sociologia
econdmica y apoyandome principalmente en los trabajos de dos autores: Kirsten Simonsen

(2001) y Stephen Gudeman (2009, 2017). Ambos reflexionan sobre el tema de la economia,
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alejandose de las perspectivas tipicas que apuestan a la construccion de modelos generales
que explican la economia en términos estructurales para enfocarse a dindmicas mas
“concretas”. Se podria decir que, si se usara el idioma inglés, su atencidn se dirige mas a la
economy que a la economics. En donde el primer término refiere precisamente a la realidad
material de la economia mientras el segundo a la construccion tedrica y formalizacion de las
leyes econdmicas. Otro autor importante, mencionado por Simonsen y Gudeman, es Karl
Polanyi con su formulacion del concepto de embeddedness en relacion con el campo

econdmico.

Polanyi desarrolla el tema de la embeddedness en su libro La grande transformacion (2001).
El texto, escrito en los afios Treinta del siglo pasado, consiste en una critica de las teorias del
libre mercado. La linea argumentativa de Polanyi es doble. Por un lado, critica la supuesta
mayor eficiencia del libre mercado que seria alcanzada segun la teoria de la mano invisible
dejando la racionalidad mercantil de la maximizacion de la ganancia como Unico metro de
juicio y criterio de la accion econdmica. Por el otro lado, el autor hingaro invoca la palabra
inglés embeddedness (que literalmente significa la calidad de ser incrustado o integrado en
algo mas) para describir el hecho que la razon econdmica pura es una abstraccion de los
economistas. El actuar economico y la economia (economy) se desarrolla entonces siempre
dentro de un contexto en el cual la racionalidad es multiple, siempre dentro de esquemas y

paradigmas culturales que poco tienen que ver con la maximizacion de la ganancia.

Caben dos observaciones respecto a la construccion del concepto de embeddedness por parte
de Polanyi. La primera es que, el concepto funge para separar y unir dos ambitos. Asi como
funciona, construye la dicotomia que mencionamos antes entre cultura y economia. Postula
asi un plano exclusivamente econdmico abstracto como aquel en donde la mirada se
concentra en la produccion de ganancia’. Lo econdmico esta definido por el libre mercado y
los actores racionales que persiguen la ganancia. La segunda es que de alguna forma la

reflexion de Polanyi permite ajustar la mirada (y el pensamiento) sobre la relacion cultura-

7 Considero esta idea convergente con aquella weberiana que identifica en la modernidad un proceso de
desaparicion y perdida de importancia de las tradiciones que al final equivale a la reorganizacion de la sociedad
bajo perspectivas técnicas e instrumentales que maximicen el util.
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economia para considerarla desde el punto de vista ontoldgico. Eso es desde el punto de vista

de la realidad que esta relacion representa y el significado general de estos dos polos.

En mi opinién es en este sentido que Simonsen y Gudeman desarrollan sus reflexiones. La
mirada sobre lo que es “econdmico” se aleja de las perspectivas tradicionales y abstracta para

enfocarse al pensar la economia como actividad de las personas. De alli a las practicas.

Ahora este movimiento implica primero también un enfoque a una espacialidad limitada de
la economia: una mirada a unos territorios o regiones especificas. Simonsen habla de
regionalizacion. Eso tiene que ver con que, si la economia estd siempre cargada de un peso
“cultural”, eso significa que estd cargada de significados, de practicas que tienen un sentido
por las personas que las hacen y que —va de la mano- refieren a un espacio limitado a donde
esas practicas efectivamente se encuentran. Por lo tanto, cuando se habla de la relacion entre
cultura y economia, no se trata de pensar la “cultura” necesariamente en el sentido de una
formacion colectiva codificada, sino mas bien de la actitud humana a la construccion de
significado en sentido amplio. Se puede asi entender mas bien el termino cultura como
expresion cultural. La construccion de una cultura en cuanto expresion o identidad colectiva
estd incluida dentro de esta perspectiva y, en parte refiere también al objeto de mi
investigacion en cuanto la subjetivacion afromexicana pasa por la construccion de una

identidad cultural del pueblo afromexicano de la Costa Chica.

Asi vincular la significacion con las practicas econdmicas corresponde precisamente a dar
peso al tema de la embeddedness. Aun asi, considero que es necesario aclarar mas cual es la

perspectiva sobre los limites de la economia como ambito.

En mi ejercicio, considero central la reflexion feminista sobre el tema de reproduccion social
(Federici, 2019; Bhattacharya, 2017). Social reproduction theory: History, issues and present
challenges. Radical Philosophy, 204. 55-57. Si “tradicionalmente” la economia es aquella
disciplina que investiga la produccion de capital, o sea el proceso de valorizacion, lo que las
autoras feministas han cuestionado es precisamente el limite de que tenga ser considerado
dentro del andlisis, el limite de lo que es produccion y lo que es reproduccion. En estas
reflexiones lo que se llega a apostar es la posibilidad de dejar colapsar la distinciéon misma.

Ahora, desde la perspectiva que asumo para la investigacion, la economia — una disciplina
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econdmica alternativa — pone al centro el tema de la reproduccion social y no la valorizacion
de capital. Las practicas econdémicas, por lo tanto, son aquellas que movilizando recursos
permiten la reproduccion social, lo cual puede ser entendido como reproduccion de las
comunidades y de las redes sociales a través de acciones que sirven no simplemente a
reproducir las bases materiales sino a reproducir también los vinculos sociales que son

necesarios a la reproduccion en su conjunto.

7.4.5. Etnogénesis e identidades de la Costa Chica.

Un ultimo concepto que mencionar entre las coordenadas de esta investigacion es aquello de

etnogénesis. En este apartado me preocupo de relacionarlo con lo mencionado anteriormente
o1 r . R 113 ] LT

y también abandonar un poco el &mbito tedrico para presentar el contexto “identitario” en el

cual considero haber llevado a cabo el trabajo de investigacion. Eso es: el contexto general

en el cual se da el proceso de constitucion del sujeto social afromexicano.

Resumiendo: desde una perspectiva deleuziana y guattariana la codificacion es central para
el proceso de subjetivacion, y la significacion es una de las formas principales de
codificacion, eso, por lo tanto, puede ser entendido en su vinculo con el ambito de la cultura
y de su produccion. Considero la etnogénesis, como un proceso de produccion cultural, de
significacion de practicas, un bagaje simbolico. Ello, en nuestro caso, pasa a través de la
constitucion de una identidad (la afromexicana) la cual se alimenta de las formas tipicas que
asume la etnicidad en México. Ahora, retomando el trabajo de Andreas Wimmer (2013),
considero este proceso caracterizado por la construccion de fronteras (€tnicas), o sea la
codificacion de una diferencia (y separacion) entre grupos de personas. El concepto ademas
es utilizado por diferentes autoras que trabajan en la region para referirse al proceso de
identificacion de las poblaciones locales (Varela, 2014), o para la construccion de la identidad
afromexicana (Quehca, 2015; 2024), o indirectamente es implicado con el termino etnizacion

(Hoffman 2008; Rinaudo, 2011).

Para concluir este apartado quiero entonces ahondar un poco mas en lo concreto de la realidad

afromexicana, presentando brevemente el contexto identitario en el cual se ha desarrollado
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este proceso de etnogénesis y las identidades de la region de la Costa Chica arriba del cual

se ha dado.

La cuestion identitaria pasa por la terminologia. En este trabajo utilizaré los dos términos
“afromexicano” y “negro”. Dentro del movimiento, el término “afromexicano” se ha vuelto
el oficial para referirse a las poblaciones afrodescendientes en México. Sin embargo, parte
de las y los activistas usan también el término “negro”. Algunas y algunos investigadores
asocian los dos términos: “afromexicano-negro”, otras prefieren el término “moreno” por
mantenerse fieles a la forma de autorreconocimiento de las y los entrevistados. Pues, antes
de la movilizacion de la poblacion afromexicana, antes de que el movimiento escogiera el
término “afromexicano” para autodefinirse, una parte de la poblacion en la Costa Chica ya
era reconocida como “morena” o “negra”. Mi entendimiento es que la diferencia entre estos
dos términos (moreno y afrodescendiente) —aunque grossomodo refieren a las mismas
personas— no es una cuestion simplemente lingiiistica. Mas bien en esta diferencia es posible
reconocer el proceso de subjetivacion y por tanto el proceso de constitucion del sujeto social.
Se trata por un lado de la diferencia en la forma de “marcar” los cuerpos, y por otro de una

diferente forma de interpelarlos.

(Quiénes son las personas morenas o negras en la Costa Chica? En su momento, estas
denominaciones referian a una parte de la poblacion insertada en un orden social jerarquico
que colocaba arriba a la gente mestiza o blanca, y abajo a las y los negros o morenos junto
con las y los indigenas. Ahora, la categoria de “morenidad” no referia histéricamente a un
tema de negritud en sentido afirmativo, puesto que no habia ningtn vinculo con la idea de
“diaspora” o de una reivindicacion del origen africano (Vaughn, 2005). Es posible leerla mas
bien como un término usado por las mismas poblaciones morenas para distanciarse de
cualquier idea de negritud y subrayar un mestizaje. Asi, ser ‘moreno’ era el fruto de un

proceso de sedimentacion historica y construccion social.

En la bibliografia sobre el tema es posible reconocer dos maneras de referirse al mestizaje.
La primera indica la ideologia que caracteriza a los procesos de construccion de la nacion en
los paises latinoamericanos: se trata de un mestizaje como discurso politico cuyo objetivo es

la homogenizacion, cancelacion e invisibilizacion de las diferencias. La segunda refiere al
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proceso de integracion de elementos de origen diferente en la vida concreta de las personas

o de un grupo, antecedente a las representaciones colectivas.

Algunos de las diferentes posiciones entre las y los autores, parecen derivar de esta
diferenciacion. Segin que se considera el primer sentido o el segundo, siguen
posicionamientos distintos también desde el punto de vista politico. Castillo (2022) explica
bien la alternativa: algunos, rescatan la esencialidad negra de las poblaciones
afromexicanas/morenas para buscar convergencias con las experiencias de otras negritudes,
para rechazar el mestizaje en cuanto dispositivo del estado-nacion en contra de la identidad
negra, colocando propio discurso dentro de una reflexiébn que también es politica y mejor
conecta con las reivindicaciones de las y los activistas. Otros se enfocan en evidenciar el
caracter mestizo de la cultura morena subrayando la peculiaridad de la experiencia
afromexicana. La primera posicion pone el peso en un elemento historico que se mantiene en
los siglos (una memoria, que quizas necesita que ser reconstruida) e incluyen por ejemplo el
trabajo de Vaughn (2013). El segundo posicionamiento parece concentrarse en una lectura
mas espacial enfocada al presente y que valoriza la peculiaridad de la experiencia
afromexicana. Es el caso de Lewis (2012). Sin atribuir patentes de verdad a las diferentes
posiciones, mi estrategia para trascender este dilema es mover el foco de la mirada,
construyendo un punto di vista que, si estd enfocado al discurso del movimiento
afromexicano, intenta leerlo dentro de su contexto para visibilizar la forma de conectarse (y
no conectarse) con la realidad en donde surgi6. Como dije, este punto de vista tiende a matizar
las identidades y considerarlas como un proceso de construccion a través del tiempo. Asi, un
elemento central de esta investigacion es considerar la construccion de identidades, que en
su propia afirmacion tienden a presentarse como elementos esenciales, como el resultado de
una historia y de un contexto. En el caso del surgir de la categoria de afromexicano se trata
de un proceso relativamente reciente, forjado por diferentes factores y que todavia se presenta

como una obra en curso.

De esta manera, el presente apartado habla del mestizaje en el segundo sentido, aquello
practico y cotidiano, aunque mantiene el enfoque a las reivindicaciones de las y los activistas,

para dar cuenta de la configuracion morena en sentido de aquella poblacion que ha sido objeto
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de un proceso de recodificacion operado por el movimiento afromexicano. O sea, el

movimiento a ella se dirige y la interpela con su accion politica y con su discurso.

Asi, aunque se reconoce que moreno/a historicamente ha sido la forma mas comun de
identificarse de las poblaciones locales (Quecha, 2006; 2011; Quiroz, 2014; Avendafio 2023),
existe un “una modificacion discursiva que va de lo moreno a lo negro” (Quecha, 2011:36)

y, agregaria yo, también a lo afromexicano (Varela, 2017).

En este sentido, morena/moreno es una identidad dentro del mestizaje construida a partir de
la practica concreta de significacion de la condicion personal y social, a través de varios
elementos disponibles (Sepulveda-Figuereo, 2021; Hoffmann, 2007b). En particular, cabe
destacar que esta identidad mestiza no surge a partir de una dialéctica con el Estado y las
instituciones publicas, sino como un mecanismo de didlogo desde abajo entre personas
proximas y cercanas. La identidad morena, entonces, debe ser entendida mds como una

narracion que como un proyecto politico (Hoffmann, 2007b).

Estas narraciones que las personas morenas de la Costa Chica dan de si mismas tienen sin
duda una relacion con el tema de la negritud. “Moreno” es una forma de nombrar a las
personas afrodescendientes. Sin embargo, como mencioné anteriormente y como reporta
Sepulveda-Figuereo (2021) es también una forma de nombrar a la negritud escondiéndola.
“Moreno”, en las narraciones de las personas que se identifican con el término, es una forma
de mestizaje y una manera de ya no ser negro como antes. En otras palabras, un
‘blanqueamiento’ o de toda forma una herramienta que permite a las personas participar en
la identidad nacional mestiza (Quehca, 2006). Siguiendo esta linea, el expulsar de la mirada
lanegritud y la inclusidon dentro del mestizaje implica al mismo tiempo otro aspecto detectado
por Vaughn (2005): la peculiar definicion de las y los afromexicanos de la region no a través
de una etnicidad especifica, sino precisamente a través de la falta de etnicidad, andlogamente
a los mestizos. Eso es, que la poblacion negra mexicana, seguido aparecid débil frente a los
requisitos que la sociedad mexicana impone a las poblaciones (indigenas) para ser
reconocidas en cuanto minoria étnica. Entre todos los requisitos, histéricamente el mas
importante ha sido la lengua, pero también existen otros elementos para definir las

etnicidades indigenas como las vestimentas, las tradiciones, etcétera.
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Por otro lado, esta falta de etnicidad no implica una falta de una construccion cultural
especifica, pues existen formas culturales y tradiciones® antes de su movilizaciéon y de su
afirmacién como una etnicidad. A su vez, estas formas culturales son aquellas que investigan
las y los antropologos que han visitado (y siguen visitando) la Costa Chica, y que caracterizan
la vida comunitaria de los pueblos afromexicanos. Aunque cuando empezaron las
investigaciones etnograficas, los intereses se dirigieron a trazar una conexion entre las formas
culturales actuales y las formas africanas ancestrales de las cuales derivaban (el ejemplo mas
famoso es Aguirre Beltran en su Cuijla (1958) (también véase Monjaras citado en Motta y
Correa (1996) ), hoy en dia parece mas evidente que —si bien las culturas africanas pudieron
haber tenido una influencia— las tradiciones afromexicanas son el fruto de un mestizaje

practico, de un encuentro entre las poblaciones que primero habitaron la region.

Si cuando Aguirre Beltran establece la palabra afromestizo® para las poblaciones costefias,
también en funcion politica, y si hoy ella puede aparecer un obstaculo para la movilizacion
de las y los afromexicanos, abundan los textos que exploran el mestizaje que se produce en
la region. Entre ellos textos de Lewis (2012 y 2015), por ejemplo, ahondan en la dificultad
de diferenciar entre indigena o afromexicano. Sin embargo, el continuo contacto y la
apropiacion de elementos indigenas por parte de las poblaciones morenas (y su
resignificacion también para marcar la diferencia) es detectada por varios autores (Quecha,
2006, 2011; Quirdz, 2014). El dato segun el cual alrededor del 9% de la poblacion
afromexicana de la Costa Chica de Guerrero y del 10% de aquella de la Costa de Oaxaca
habla una lengua indigena (elaboracion propia de los datos del censo 2020 del INEGI) agrega
también un elemento cuantitativo a esta argumentacion. Al mismo tiempo no seria dificil
encontrar elementos culturales compartidos: desde las creencias de caracter religioso, hasta
las practicas econdmicas comunitarias como el tequio —incluso hasta el elemento basico del

cultivo del maiz. Sin embargo, de la misma manera, se podrian identificar elementos

8 Sin embargo, ya en 1989 Miguel Alberto Bartolomé y Alicia Barabds atribuyeron el caracter de etnia a las
poblaciones costefias. (Bartolomé y Barabas citados por Quecha, 2011)

? Castillo reconstruye asi el afirmarse de esta palabra: “De esta manera, en esa interseccion entre la corriente
teorica afroamericanista y el contexto mexicano de la mestizofilia, nace la categoria de “afromestizo”, que hasta
el dia de hoy sigue siendo utilizada con mucha frecuencia por los antropdlogos es pecializados en esta materia.”
(2022:54)
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comunes con los “espafioles”: la economia colonial y el desarrollo de la ganaderia que
aportaron ha sido probablemente el elemento mas importante en la definicion de la cultura,
la estratificacion social y la forma de vida de estas comunidades. En fin, es a partir de la
economia colonial agropecuaria y del dominio espanol que se definen los “papeles sociales”

(jerarquizados) y ubicaciones de los diferentes grupos de la region.

Por ultimo, es importante recalcar que la identidad morena de la Costa Chica —identidad que,
repito, es claramente de caracter racial— tiene la peculiaridad de no estar vinculada de manera
estricta solo con la apariencia de las personas. Ser negro o moreno en la Costa Chica no
refiere simplemente al color de la piel, ya que la variabilidad fenotipica es bastante grande y
la autoadscripcion de las personas se da a través de reconocer su pertenencia al grupo,

identificando sus propias raices comunitarias y el parentesco (Quir6z, 2014).

A pesar de todo, el texto en donde Vaughn menciona la “falta de etnicidad” es del 2005 y
cabe mencionar que ahora, 20 afnos después, propio el proceso de movilizacion politica
afromexicana, juntos con cambio a nivel institucional y al renovado interés académico,
permiten de hablar facilmente de procesos de re-etnizacion y de etnogénesis en el caso de
estas poblaciones. Una etnizacion que en el discurso del movimiento se cristaliza en la

identificacion afromexicana.

7.4.6. Esquema del razonamiento

A partir de lo planteado, mi trabajo considera la relacién reciproca entre comunidades
afromexicanas y movimiento afromexicano en un intercambio “mediado”, por un lado, por
las practicas econdmicas comunitarias; y por el otro lado, por la construcciéon de una
identidad afromexicana para las comunidades mismas (ilustracion 2). Abajo se observa como
las practicas econdmicas refieren al mismo tiempo a las redes sociales que constituyen la
comunidad afromexicana, asi como participan del trabajo de reproduccion social y

comunitaria.

En el esquema se observa que la parte inferior contribuye entonces a la construccion de la

identidad, la cual con otros factores externos al movimiento permite el surgimiento de un
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sujeto social afromexicano. Que significa construir una identidad depende cada vez de su
contexto, en el caso en consideracidon, serd importante identificar la influencia de las
movilizaciones nacionales e internacionales para la construccion de la especifica politica

identitaria del movimiento afromexicano.

Ilustracién 2. Esquema de la investigacion. Fuente: elaboracion propia

7.5. Desarrollo de la investigacion

El desarrollado de esta investigacion parte de un doble acercamiento practico al tema. En
concreto, ademas de la revision bibliografica, he tenido la oportunidad de realizar

investigacion de campo.

Mi acercamiento a la poblacion afrodescendiente en México ha iniciado con el presente
Doctorado. Por lo tanto, partiendo de cero, la revision bibliografica ha precisado ser lo més

amplia posible. No ha sido limitada simplemente a la lectura de textos académicos, sino que
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ha incluido la observacion de peliculas y videos, que de una u otra forma tratan el tema del

racismo hacia lo negro y la historia de la poblacion negra en México.

Acerca de los textos académicos, también he necesitado no limitarme solo al contexto y al
tema especificos de mi investigacion. Gracias también a la participacion en una
especializacion CLACSO en Estudios Afrolatinoamericanos y Caribefios he podido
desarrollar el tema de mi tesis teniendo en cuenta el contexto latinoamericano de una manera
mas amplia. Esto no ha implicado negar las especificidades de México, sino dotarlas de un
significado particular y valorarlas a la luz del contexto regional. En particular, un curso dentro
de la especializacion enfocado al feminismo negro me ha ayudado con herramientas para
conocer la presencia y la fundamental actividad de las mujeres dentro del movimiento

afromexicano.

Por otro lado, la investigacion de campo se ha desarrollado en diferentes momentos. En total
realicé cinco viajes a la region de la Costa Chica entre los afios 2022-2023. La primera vez
recorri varias comunidades de la region del 8 al 22 mayo del 2022. Fue una primera visita de
acercamiento al territorio, entrevistando a varios y varias activistas. La segunda vez, del 19
al 26 de julio, visité algunas otras comunidades y asisti al evento VI Encuentro Nacional e
Internacional de las Mujeres Afromexicanas y Afrodescendientes, en la comunidad de San
Marquito, Oaxaca. Este fue el primer evento organizado por el movimiento afromexicano al
cual asisti y fue también la primera vez que pude observar el involucrarse de parte de la
comunidad en la organizacion del mismo evento. Esto me hizo organizar mi tercer viaje, el
mas importante, del 1 al 22 de noviembre del mismo afio, con el objetivo de participar en y
acompafiar la organizacion del XXIII Encuentro de Pueblos Negros en la comunidad de San
José Rio Verde (La Boquilla), Oaxaca — el cual se convertiria en mi estudio de caso. El fin
fue precisamente investigar el papel de los Encuentros en relacion con el como las
organizaciones del movimiento afromexicano desarrollan el vinculo con las comunidades de
la region y la forma en la cual ellas participan en la organizacion de los eventos. Luego de
esta salida a campo, al afio siguiente, en 2023, visité por cuarta vez la Costa Chica del 15 al
22 de abril, principalmente en La Boquilla y otras comunidades, con el objetivo de empezar
el trabajo de mapeo de redes sociales pues a la luz de lo observado previamente se hizo

necesario profundizar el conocimiento sobre la comunidad y su relacién con el movimiento.
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Este trabajo siguid en el quinto viaje, desde el 25 de septiembre hasta el 7 de octubre en La
Boquilla, donde realicé entrevistas. A estas salidas a la Costa Chica se agregaria una sexta de
poco mas de dos semanas en noviembre de 2023, esta vez en la comunidad afromexicana de
Tamiahua, Veracruz, para acompanar la organizacion del XXIV Encuentro de Pueblos Negros
realizado los dias 18 y 19 del mismo mes. Si bien el evento se realizé fuera de mi area de
interés, esta salida fue muy util para ubicar mejor las peculiaridades de la Costa Chica,

observando las diferencias con la region veracruzana.

Durante estos ultimos dos viajes me enfoqué no solamente en el trabajo estrictamente
investigativo y en la realizacion de dos proyectos de retribucion social: en La Boquilla llevé
a cabo con la poblacion local un proyecto de educacion ambiental para aplicarlo con las redes
identificadas durante la investigacion y en Tamiahua la realizacion de un archivo de videos
de las practicas organizativas con las asociaciones afromexicanas que organizan el Encuentro

de Pueblos Negros.

Estos seis viajes sucedieron a lo largo de un afio y medio, y cada vez, la investigacion y el
trabajo se ha ido definiendo mas. Si la primera vez ha sido un simple primer acercamiento
exploratorio, fue con el avanzar del tiempo y las nuevas visitas que he podido desarrollar mi
perspectiva de investigacion y “reconstruir” el problema. Asi, el trabajo se ha realizado con
diferentes herramientas, al principio muy “libres”, como la forma de la observacion
participante, para luego irse definiendo mejor y obtener entrevistas mas estructuradas con
activistas y no activistas. En especifico realicé 31 entrevistas con activistas del movimiento
afromexicano: 15 de ellas fueron entrevistas telefonicas con mujeres afromexicanas, como
parte del trabajo final para la Especializacion del CLACSO, y 20 con habitantes de la
comunidad de La Boquilla sobre la organizacioén del Encuentro de Pueblos Negros. Durante
las ultimas visitas, adaptando las herramientas de los analisis de redes, estructuré un
cuestionario que apliqué a las mismas 20 personas, cuyos resultados se exponen

principalmente en el Capitulo 4 de esta tesis.

Aparte de estos contextos formales de recoleccion de informacion, considero igualmente

importantes las conversaciones informales, los espacios de convivencia, las fiestas y los
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rituales, por lo cual agradezco la gran disponibilidad de todas las personas con las cuales

pude compartir.

Los datos del cuestionario, una vez exportados en hojas de calculo, han sido procesados para
la produccion de mapas de las redes sociales segun los pardmetros que consideré interesante.
Estos mapas, a la vez, han sido herramientas utiles para el entendimiento de la forma de
organizarse y movilizarse de la comunidad de San José Rio Verde (La Boquilla). Mas alla de
esto, y anteriormente, lo aprendido en las salidas a campo me ha servido juntos con la lectura
para entender la forma de identificarse de las personas que habitan en la Costa Chica. Aunque
no ha sido el unico pueblo visitado, sin embargo, mi relaciéon mas estrecha se ha desarrollado
con sus habitantes. Asi he considerado sus relatos y su perspectiva como ejemplar para toda
la region. Estos saberes mas “empiricos” se han juntado con las numerosas lecturas que,
necesariamente fijan momentos histdricos y lugares diferentes (aunque cercanos en el tiempo
y en el espacio). Estas diferencias las he entendida a través y me han permitidos identificar
algunos procesos que son el objeto principal de la tesis. Los procesos, en general, refieren a
la constitucion del sujeto, un tema que, como presenté anteriormente, asumo desde una
perspectiva mas filoséfica que antropologica o socioldgica. La tesis se presenta como un
trabajo de descontruccion del dato, en este caso presentado con las observaciones hechas en
campo durante la organizacion del Encuentro de Pueblos Negros, que al mismo tiempo
corresponde a una reconstruccion del dato mismo dentro de las diferentes perspectivas y

disciplinas de las cuales he atingido (filosofia, ciencia politica, economia).

7.6. Estructura de la tesis

Conformemente al marco tedrico, la tesis se presenta entonces como un trabajo de
deconstruccion-reconstruccion del proceso de constitucion del sujeto social afromexicano

integrada con la observacion de las practicas econdmicas que la acompanan.

Después de este primer capitulo de planteamiento del problema, la tesis se compone de 5
capitulos, cada uno de ellos contesta una posible pregunta. En el primero se contestard a la

pregunta: ;Qué pas6? y estd dedicado al Encuentro de Pueblos Negros con un enfoque
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especifico al Encuentro de 2022 en San José Rio Verde (La Boquilla). Luego seguiran dos
capitulos de reconstruccion del contexto. Ellos permiten entender el proceso de constitucion
del sujeto social afromexicano a partir de diferentes factores. El primer capitulo asume la
mirada de la economia, identificando el contexto econdémico en el cual se forma el
movimiento social y el momento histérico (;Ddonde pasd?). El segundo capitulo se concentra
en el marco institucional en el cual se dio el surgimiento del movimiento y la constitucion
del sujeto social (;Por qué pas6?). Ello presenta un andlisis multinivel de los actores
institucionales, se enfoca en las organizaciones internacionales, las instituciones nacionales
y las locales. El cuarto capitulo se concentra en el movimiento afromexicano (;Quién lo
hizo?). Su objetivo es reconstruir el trayecto del movimiento presentando su estratificacion
y su articulacion interna. Con estos tres capitulos considero aclarar el proceso de constitucion

del sujeto social afromexicano.

En fin, el ultimo capitulo, responde a la pregunta: “;Como pas6?” y funciona como cierre
entre los capitulos anteriores. Presenta el estudio de caso de las redes sociales involucradas
en la organizacion de un Encuentro de Pueblos Negros mencionado en el primer capitulo. El
capitulo articulara entonces la dimension de las redes sociales necesarias para llevar a cabo
las préacticas econdmicas con la construccion del movimiento social afromexicano y por lo
tanto también en la construccion de un discurso que ubica la poblacion afromexicana como
sujeto social. Si este primer capitulo sirve como clave de lectura, también el ultimo funge
como articulacion dado que los primeros capitulos se presentan como la base arriba de la cual

la constitucion del sujeto emerge al mismo tiempo que articula las partes.
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8. CAPITULOI.

ORGANIZACION DEL ENCUENTRO DE PUEBLOS
NEGROS 2022

8.1. Premisa

En este capitulo presentaré¢ lo que pude observar en mi estancia de campo en San José Rio
Verde (La Boquilla) en noviembre 2022. En las semanas que me quedé en el pueblo, pude
acompaiar el Consejo Afromexicano “El Muchito” en las labores de organizacion del

Encuentro de Pueblos Negros XIII (EPN).

El evento se realizo el 18 y 19 de noviembre de ese afio, sin embargo, el proceso de
organizacion, por parte de las asociaciones del movimiento afromexicano, inicié mucho
antes. En la comunidad las actividades se hicieron mas intensas justo en las semanas

anteriores.

El Encuentro de Pueblos Negros es un evento que el movimiento afromexicano organiza casi
cada ano desde 1997 e implica la participaciéon de centenas de personas. Los recursos
movilizados son relevantes, sea por parte de las asociaciones, sea por parte de la comunidad
en donde se organiza. La capacidad de movilizacion de la comunidad es el interés de este

capitulo.

8.2. Los Encuentros de Pueblos Negros

Como ya mencioné, los Encuentros de Pueblos Negros son uno de los pilares del movimiento
afromexicano; como ejemplo de ello, el nacimiento de este ultimo coincide con la
organizacion del primer Encuentro a finales de los afios noventa. Después de eso, casi cada
afio se ha organizado un Encuentro en una comunidad diferente de la Costa Chica. Por otro

lado, debido al papel simbdlico que juegan en la historia del movimiento, los Encuentros
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pueden ser ttiles para visibilizar algunas dindmicas generales que caracterizan la trayectoria
del movimiento en cuestion, como hice en el capitulo I'V (el caso de la expansion “territorial”

y nacionalizacion).

8.2.1. El evento

Los Encuentros iniciaron en 1997 en la comunidad El Ciruelo, Oaxaca, con una naturaleza
de “evento comunitario”, lo que juega una importancia crucial hasta la fecha, ya que refiere
a que su organizacion debe ser llevada a cabo con el apoyo de la comunidad que hospeda el

evento y debe estar dirigida a las comunidades.°

Los afios en que no se realizaron se debid a falta de recursos econémicos para cubrir los
gastos de la organizacion, como el transporte para llegar a la comunidad anfitriona, el
alojamiento para las personas foraneas, la comida, la publicidad, asi como el honorario para
las y los talleristas. Se trata de una inversion considerable tomando en cuenta que seguido

estan involucradas varias centenas de personas.

TABLA 1. Encuentros de Pueblos Negros 1997-2024 (Elaboracion
propia).!!
Encuentro Afo Lugar
| 1997 El Ciruelo, Oaxaca
II 1998 San José Estancia Grande, Oaxaca
III 1999 Cuajinicuilapa, Guerrero
v 2000 Collantes, Oaxaca
A% 2001 Tapextla, Oaxaca
VI 2002 San Nicolas Tolentino, Guerrero

19 Aunque no es posible asegurar que siempre ha sido asi, especialmente en el caso de Encuentros organizados
en contextos mas urbanos como la Ciudad de México o en Temixco, Morelos, en 2024.
1" Agradezco a Donaji Méndez, presidenta de México Negro A.C., por su ayuda para llenar esta tabla.
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VI 2003 Santo Domingo Armenta, Oaxaca
VIII 2004 Huehuetan, Guerrero

IX 2005 Corralero, Oaxaca

X 2006 El Ciruelo, Oaxaca

XI 2007 Juchitan, Guerrero

XII 2010 Huehuetan, Guerrero
XIII 2011 El Pitayo, Guerrero
TN - (A YW
X1V 2013 Lagunillas, Oaxaca
XV 2014 Cuajinicuilapa, Guerrero
XVI 2015 El Azufre, Oaxaca
XVII 2016 Vista Hermosa, Guerrero
XVIII 2017 Mata Clara, Veracruz
XIX 2018 El Nacimiento, Coahuila
XX 2019 Coyoacan, CDMX
XXI 2020 On-line
XXII 2021 Acapulco
XXIII 2022 San José Rio Verde (La Boquilla), Oaxaca
XXIV 2023 Tamihaua, Veracruz
XV 2024 Temixco, Morelos
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La duracion de los Encuentros ha sido variable, sin embargo, actualmente las ultimas
ediciones se han extendido dos dias (normalmente un fin de semana alrededor de la mitad de

noviembre).

Las y los organizadores suelen subrayar que una de las funciones de los Encuentros es recibir
gente foranea para que pueda observar como son y como viven los afromexicanos. En este
sentido, mi propuesta es que esta visibilizacion funciona no solamente para quienes no son
afromexicanos, sino también para los que si se asumen como tal o podrian asumirse. En otras
palabras, estos eventos fungen como una formacién de conciencia para las mismas personas
negras habitantes de la region, casi asumiendo un papel “pedagogico” acerca de su identidad.
Asi, el proceso de etnogénesis se concreta en esta tarea educativa realizada por las

organizaciones afromexicanas.

Durante un Encuentros de Pueblos Negros se reune el movimiento con las comunidades.
Quienes atienden son asociaciones afromexicanas, instituciones y habitantes de las
comunidades de la region (y, cuando es posible, también de otras regiones). El hecho de
haberse vuelto eventos de caracter nacional, llevados a cabo a veces en grandes ciudades,
dificulta la posibilidad de que las comunidades de la Costa Chica —el lugar donde el
movimiento sin duda estd mas enraizado— asistan. Seria posible quizds un trabajo de
tematizacion sobre las formas que asumen (y van asumiendo) los Encuentro en los proximos

afos, en esta fase compleja de transicion/expansion del movimiento mismo.

Ahora bien, el programa seguramente ha tenido variaciones a lo largo de los afios. Sin
embargo, en las Gltimas ediciones y por lo menos desde hace una década, muchos elementos
quedan invariados. (Varela, 2017). Los Encuentros incluyen diferentes momentos:
usualmente el evento se abre con una marcha de la visibilizacion, cuyo significado debe de
haber sido especialmente importante en las primeras ediciones cuando el asumirse negros y
afromexicanos era algo muy “nuevo”. Las y los participantes desfilan a través del pueblo o
de la comunidad, como si fuese un carnaval con musica, tambores y danzas. Otro elemento
recurrente al principio de los ultimos Encuentros ha sido la realizacion de un ritual en favor

de los ancestros.
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Después de ello, normalmente se brinda una bienvenida con algunas palabras por parte de
todas las autoridades (publicas y del movimiento). Al escenario suben los representantes de
las asociaciones organizadoras y de las instituciones locales (o nacionales). En un segundo
momento, en las ultimas ediciones ha habido una conferencia magistral por parte de algin
huésped especial, sin faltar personajes internacionales. Después se realizan mesas de trabajo
y talleres. Durante las mesas, las y los participantes se dividen en grupos para trabajar temas
especificos que, o refieren a problemas vinculados con la poblacion afromexicana, o
representan temas nacionales sobre los cuales desarrollar una mirada afromexicana (el caso
por ejemplo de una mesa de juventudes o con perspectiva de género). Las conclusiones de
las mesas son presentadas en plenaria y sirven para dar forma al documento final que suele

ser aprobado colectivamente a través del ritual colectivo de la alzada de mano.

En cuanto a los talleres, pueden ser muy variados, desde un taller de trenzas (presente en
todas las ediciones a las que asisti), de baile, asi como para aprender a hacer productos de
cosmética o de medicina tradicional. A veces se realiza un mural con el apoyo de los y las

jovenes de la comunidad y, en la Costa Chica, también he visto la inclusion de una misa.

El final del Encuentro se realiza con la aprobacion de un documento que define la agenda del
movimiento con las reflexiones de las mesas de discusion. Luego hay el anuncio de la sede

del proximo afio con la firma del nuevo colectivo organizador.

Mas allad de lo anterior, la tltima actividad es en las noches con el famoso “programa
cultural”, donde los diversos grupos de las diferentes regiones presentan sus danzas y bailes
y otros performances. Estos son los momentos mas amados y gran parte de la comunidad

asiste y participa (Varela, 2017).

Por otra parte, durante el Encuentro se moviliza una infraestructura considerable para atender
cuestiones como la logistica de las y los invitados, el hospedaje, la comida y la organizacion
del espacio. Este trabajo, en el que todos y todas aprovechan, queda bastante invisibilizado y
es designado, en buena medida, a las y los integrantes de la comunidad anfitriona,
representando un esfuerzo considerable en términos de recursos materiales y simbodlicos para
cumplir el objetivo. En el resto de este capitulo, exploraré estas mismas dinamicas realizadas

en San José Rio Verde (La Boquilla) para el Encuentro de Pueblos Negros en 2022.
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8.3. La organizacion de un EPN en La Boquilla

En 2022, después de algunos afios atrds (2017 en Veracruz, 2018 en Coahuila, 2019 en Ciudad
de México, 2020 en linea y 2021 Acapulco), el Encuentro habia vuelto a una comunidad de
la Costa Chica, en San José Rio Verde (La Boquilla). Este encuentro habia sido planeado
anterior a la contingencia por COVID-19 y, por causa de ella, fue cancelado y pospuesto.
Tuve la posibilidad de acompaiiar a la organizacion de este evento desde el punto de vista de
la comunidad (mas que del movimiento afromexicano), acompafando a las personas

(principalmente mujeres) que han participado en el comité organizador.

8.3.1. La Boquilla

San José Rio Verde, conocido como La Boquilla, no es una excepcion frente al panorama
economico general de la region. El pueblo cuenta con poco mas de 600 personas, segun datos
oficiales, y se ubica al lado del rio homoénimo en el municipio de Jamiltepec, en la region
Costa del estado de Oaxaca. Estd méas o menos a 15 km en linea recta del Océano Pacifico y
un poco mas de una hora en carro. El camino para llegar a la costa no es lineal, sino que pasa
por varias comunidades: primero se encuentra Rio Viejo, ubicada justo del otro lado de la
presa del Rio Verde, un pueblo mas o menos de igual tamafio donde —segin comentarios de
en una conversacion con unas personas de La Boquilla— se encuentran los que “si son
realmente negros”. Después estan Cuyuch¢ y El Zarzal, dos comunidades muy pequetias. Al
final se encuentra La Tuza, una comunidad lagunar, y solo para llegar alli el carro se tarda 40
minutos. El Gltimo tramo hasta la playa es un camino muy poco utilizado que rodea la laguna
y requiere una media hora mas de recorrido. La costa esta en realidad muy lejos de San José

Rio Verde.

Todavia mas importante para ubicar el pueblo es la distancia con la carretera federal que une
Acapulco con Puerto Escondido. Se trata de otros 15 minutos en carro y otras dos
comunidades. En orden, saliendo de La Boquilla y yendo a la carretera se encuentran
Emiliano Zapata y luego, directamente en el cruce, estd El Charquito. A la izquierda hacia
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Jamiltepec y Pinotepa y luego Guerrero; a la derecha hacia Pueblo Nuevo (cuyo nombre real
es San José del Progreso) en el municipio de Tututepec, Rio Grande, y luego Puerto
Escondido. El no estar directamente sobre la carretera es un detalle importante ya que por su
posicion no le ha brindado el beneficio econdomico que implica el acceso al trafico a lo largo
de la Costa, como se puede observar en Pueblo Nuevo o Rio Grande. Aqui destaca mas bien
la presencia de un contexto mas urbano y una economia mas “desarrollada”. La variedad de
actividades econdmicas es mayor y se vuelven importantes los lugares de intercambio de las

mercancias.

Foto 1. La iglesia de San José en San José Rio Verde (La Boquilla).

Segtin el censo INEGI 2020, el 91% de las 692 personas que viven en el pueblo se consideran
“afromexicanas, negras o afrodescendientes”. El pueblo también ya ha tramitado la
inscripcion en el Catalogo Nacional de Pueblos y Comunidades Indigenas y Afromexicanas

del Instituto Nacional Indigena (INPI).

Desde el punto de vista econdmico, el pueblo refleja las estadisticas generales de la region,

las cuales se caracterizan por altas tasas de pobreza y marginacion social (CONEVAL 2020).
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Asimismo, las condiciones de vida son humildes. La mayoria de las calles son de terraceria.
Solo estd pavimentada la calle bajando hacia la agencia municipal que cruza el pueblo hasta
las escuelas. En 2023 la obra todavia era reciente y quedaba un cartel indicando el gasto
publico, el cual —asi me comenta una de las seforas del pueblo — es imposible por lo pequefio
que ha sido la obra en su conjunto. A la comunidad llega muy poco dinero desde la cabecera

municipal, Jamiltepec.

Jamiltepec se encuentra mas arriba, lejos del océano y, en la subdivision de la costa, no es
una comunidad ‘negra’. Es mestiza e indigena. En la historia de la region, la cabecera ha
jugado un papel importante también por ser cabecera del distrito (incluyendo por lo tanto
otros municipios cercanos, entre ellos la mas dinamica Pinotepa Nacional). La agenta
municipal de San José Rio Verde, como algunos de los agentes anteriores, me ha comentado
sobre la escasez de dinero y la poca importancia con la cual la comunidad es considerada en

el municipio.

En aparente contradiccion con la falta de recursos y la atencién municipal, queda un elemento
muy importante que caracteriza la comunidad de La Boquilla: la presencia de las escuelas
(una primaria, una secundaria y, en afios mas recientes, la apertura de un bachillerato estatal,
el IEBO) y de la clinica. Estas deben su iniciativa a un presidente municipal oriundo del
pueblo, José Antonio Yglesias Arreola, el padre de Don Tofio. Don Tofio y su familia son,
entre los caciques de la region, propietarios de un rancho en la orilla de San José Rio Verde,
y su familia politica también es duefia de otros terrenos sobre la costa. Don Tofio, ademas de
presidente municipal como el padre, ha sido diputado por parte del PRI. Por su parte, el padre
es recordado como una buena persona que, ademas de las escuelas, trajo al pueblo la luz
eléctrica. Estas infraestructuras son por lo tanto muy recientes. Después de el, sin embargo,
sobre el resto de la familia —originaria de otra parte del pais— no he escuchado comentarios
de igual apreciacion. La presidenta municipal en 2023, Dofia Cecilia, cuyas vacas pueden
verse en pastoreo libre por los terrenos mas cerca de la comunidad de La Tuza. Eso, de mano
de la gran molestia de varios habitantes porque los animales entran a las casas buscando agua

y haciendo dafos.
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La presencia de las escuelas y de la clinica compensa el hecho de que el pueblo no esta
directamente en la carretera principal, ya que, gracias a ellas, La Boquilla se vuelve referencia
y asume importancia por todas las comunidades que caen del lado oeste del Rio Verde y

debajo de la carretera.

Mas alla de la dimension econdmica, el pueblo presenta una iglesia catolica dedicada a San
José. La mayoria de la poblacion es catolica, me dice una sefiora de la comunidad, pero
existen otras comunidades religiosas como los Testigos de Jehova y una pequeiia capilla

cristiana.

La agencia municipal 2

es un edificio pequefio dividido en dos cuartos vacios. Funciona como
un lugar para hacer reuniones publicas y para guardar mesas, sillas y otros materiales de la
agencia. Los bafios estaban rotos y no funcionaban cuando llegué, pero fueron reparados en
los ultimos anos. A lado de la agencia esta la tienda que la poblacion sigue llamando de la
CONASUPO. Vende bienes de primera necesidad como verdura, leche, frijoles. Frente la
agencia, para completar el “centro del pueblo”, no falta la cancha publica con el techado de

lamina presente en todos los pueblos de la Costa.

Alrededor de este nucleo se encuentran las casas del pueblo. Aunque no es un patréon regular,
es posible observar un relativo empobrecimiento de las estas entre mas lejos del centro se
encuentren. En general son casas de ladrillo o cemento, sin casas de adobe como las he visto
en las comunidades cercanas. También existen casas de madera y sin piso. Es comun que la
cocina sea externa a la casa y basada en un pequefio espacio techado donde prender el

alumbre a la lena.

No hay drenaje en el pueblo y la iluminacién publica no llega hasta los limites de la
comunidad. Igual que los bafios de la agencia municipal, cuando llegué antes del Encuentro
de Pueblos Negros, varios postes, no funcionaban hasta que fueron arreglados previo al

evento.

12 En Oaxaca la division administrativa prevé que dentro del municipio, mas alla del ayuntamiento en la
cabecera municipal, en las comunidades menores pueda estar instalada una agencia municipal, un nivel
minimo de administracion local que funge de conexion entre la cabecera y la comunidad.
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Sobre los establecimientos econdmicos, en el pueblo destaca un pequefio mini-supermercado
en la via que de la carretera lleva a la costa. También existen otras tienditas que venden
productos alimentarios, y una farmacia. Frente de la cancha, un ex marino que ha vuelto al
pueblo después de muchos afios ahora también trabaja como barbero. El pueblo no presenta
actividades industriales. habia una empresa de jugos, ahora no existe y trabaja con residuos

solidos.

La economia es de caracter principalmente agricola. En el entorno se cultiva ajonjoli,
limones, platanos, mangos, chile y papaya. La papaya parece ser el cultivo mas rentable, sin
embargo, como me explica un campesino habitante de la comunidad, esta requiere de una

inversion inicial que la mayoria de los habitantes del pueblo no se pueden permitir.

Se cultiva también maiz, para autoconsumo, asi como se crian vacas y pollos. Una parte
pequenia de la poblacion se dedica también a la pesca —como suele ser la ocupacion
“tradicional” de las poblaciones negras de la Costa Chica—, aunque de forma menor que en

los pueblos més costefios o en el cercano Rio Viejo.

La migracion es otra fuente de ingreso o estrategia econémica de sobrevivencia. Una gran
parte de la poblacién ha sido migrante indocumentada varios afos en Estados Unidos
(muchas personas me comentaron haber estado mas de 10 o 20 afios) y muchos tienen
proyectos de migrar otra vez al norte. Las remesas se hacen evidentes especialmente en
algunas casas desproporcionadas en comparacion con las demés del pueblo —seguido no

acabadas—, que imitan malamente sin conseguirlo, los estilos de las casas estadounidenses.

8.3.2. Consejo Afromexicano “El Muchito”

En este contexto, la organizacion del Encuentro de Pueblos Negros en La Boquilla ha sido
un trabajo colectivo a cargo de diferentes actores. En mis salidas a campo, mi enfoque se ha
dirigido a la comunidad mas que a las organizaciones del movimiento afromexicano. El
objetivo era precisamente entender la forma de establecer el vinculo entre el movimiento y
las comunidades con una mirada especifica a su dimension econdmica. Asi, me he quedado

viviendo en San Jos¢ Rio Verde las semanas antes del evento. En la articulacion que el
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movimiento afromexicano hizo con la comunidad, esta relacion se dio formalmente a través

de un tercer sujeto interno a la comunidad: el Consejo Afromexicano “el Muchito”.
8.3.2.1.  Las integrantes

Al principio, el consejo contaba oficialmente con 20 personas. De ellas, no todas participaron
activamente en la organizacién del evento. Quien mas, quien menos, fueron 14 las que
tomaron parte en el proceso: Benita Torres Garcia, Eladia Torres Habana, Isabel Narvaez
Viazquez, Jaydelid Avila Flores, Jests Silva Valencia, Laudencio Hernandez Salinas, Maria
Auxilio Marroquin Molina, Maria de los Angeles Figueroa, Maritza Gallardo Robles, Reyna
Isabel Valencia Flores, Rutilo Bernal Mayoral, Sebastiana Camacho Silva, Silvia Callejo

Ramirez y Virginia Caballero Mayoral.

Foto 2. Consejo Afromexicano "El Muchito", con Dofia Yolanda de Na'a Tunda

No existe una historia del consejo anterior al Encuentro de Pueblos Negros. Este fue
conformado por las activistas de las asociaciones del movimiento a través de los contactos

que ya tenian en la comunidad. Las 20 personas registradas como integrantes al principio se
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involucraron a través de lazos familiares y contactos anteriores. En especifico, el principal
fue una ex agenta municipal que ya habia participado a las actividades de Na’a Tunda A.C.
y que fue agente municipal. Cuando estaba en este cargo, propuso organizar el Encuentro en
La Boquilla. Sin embargo, debido a la pandemia, no se realizé sino hasta el 2022, cuando ya
no fungia como agente. Un par de las demas integrantes también asistieron a eventos pasados
organizados por el movimiento afromexicano, pero nunca dieron continuidad a esta
experiencia. De hecho, el grupo como tal antes del 2022 no existia, aunque por las
dimensiones del pueblo, ya todos y todas se conocian. La primera vez que estuve
personalmente en la comunidad de La Boquilla fue en julio 2022, al terminar del Encuentro
de Mujeres Negras y Afromexicanas' que se habia realizado en la comunidad San Marquito,
muy cerca de Pueblo Nuevo/San José del Progreso, basicamente del otro lado del Rio Verde,

en el municipio de Tututepec.

Ahora bien, en julio 2022 llegué¢ acompafiando de algunas activistas que planeaban tener una
reunidn con la autoridad local y el consejo. Casi nadie contesto a la llamada. Se presento la
exagenta que, como dije, ya tenia una relacion con las activistas y que también asumio el
papel de coordinadora del nuevo grupo y vino con un primo de una activista. El, formalmente
integrante del consejo, nunca mas participé en el proceso de organizacion. El consejo
realmente se ha construido a lo largo del proceso y, de alguna forma, ha dejado de reunirse

con el terminar del Encuentro, fue organizado en funcion de ello.
8.3.2.2.  Las mujeres del consejo

Un elemento importante de la composicion del Consejo Afromexicano emerge con la lente
del género. Si se observa quién integra el grupo, resulta evidente que se trata casi totalmente
de mujeres. De las 14 personas que participaron efectivamente en el trabajo de organizacion,
solo tres eran hombres. De ellos, solo uno asistié practicamente todas las reuniones; se trataba
del marido de una de las integrantes mas activa. Los otros dos, aunque si dieron un aporte
valioso, faltaron en diferentes momentos y normalmente participaron cuando fueron

especificamente llamados a hacerlo. En general, en la organizacion el aporte de los hombres

13 Un evento organizado por AMCO A.C: y Na’a Tunda que se lleva a cabo desde hace menos tiempo que el
Encuentro de Pueblos Negros y que, como el nombre deja imaginar, esta pensando con un enfoque a las mujeres
afromexicanas.
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fue importante y reconocido (véase el apartado dedicado al andlisis de redes mas adelante),
pero la organizacion del Encuentro parecié ser un tema de mujeres donde los hombres estaban
subordinados, mas bien ejecutando tareas que se les asignaban. Si hubiera que definirse una

jerarquia esa sin duda entregaria la gestion del proceso en las manos de las mujeres. .

La presencia de las mujeres emerge también de la interlocucién con las asociaciones del
movimiento afromexicano. Asi fue que la principal persona en mantener el vinculo con la

comunidad ha sido Yolanda Camacho, una activista de Tututepec.

La preponderante presencia de mujeres en las labores organizativa quizas permite algunas
observaciones generales. En primer lugar, ella refleja la general feminizacion del movimiento
afromexicano (Véase parrafo 4.2.1.2.) o sea el protagonismo de las mujeres en esta
movilizacion que caracteriza en general también las asociaciones y las colectivas. Esto a la
vez se coloca en continuidad con la fuerza del feminismo mexicano a nivel nacional a partir
de los afios 2010. En segundo lugar, el hecho que las activistas sean principalmente mujeres
también repercute en su capacidad de interpelacion: por mujeres del movimiento, las mujeres
de la comunidad se sintieron interpeladas. En fin, cabe mencionar que el tipo de relacion que
se define entre comunidad y asociaciones del movimiento (véase en el ultimo capitulo el
parrafo 5.3.) interpela principalmente a quienes son capaces de movilizar esos recursos y
redes sociales necesarias para la realizacion del Encuentro, y que, en la comunidad quedan

principalmente en mano a mujeres.

8.3.3. Las tareas

El haber acompafiado a la comunidad en las semanas anteriores al Encuentro de Pueblos
Negros me ha permitido asistir a las labores de preparacion del evento. El Consejo

Afromexicano ha tenido un papel fundamental, lo que puede ser leido de varios modos.

Un primer modo es entender al consejo como expresion del movimiento afromexicano.
Como dije, fue organizado y conformado por voluntad de las activistas, y la primera
integrante ha sido una mujer que ya conocia el movimiento. En este sentido, es entonces el

resultado de un vector que va del movimiento a la comunidad y al evento.

52



Al mismo tiempo, también el contrario es cierto. En un segundo modo, el consejo es
expresion de la comunidad, en un vector que va del pueblo hacia el evento, siendo todas las
integrantes oriundas de la comunidad y vinculadas entre si por numerosas relaciones

familiares y de diferente tipo.

En tercer lugar, funciona como un mecanismo de transmision que junta comunidad y
movimiento. Entonces seria un lugar intermedio, ni del movimiento, ni de la comunidad, sino
un nudo que articula ambos. Una correa de transmision que funciona en dos direcciones:
primeramente, ha permitido llevar el resto de la comunidad al evento, a un contacto con el
discurso del movimiento, asi como ha permitido que el resto del movimiento venga a la

comunidad trayendo sus contenidos.

La organizacion del Encuentro de Pueblos Negros ha sido gestionada por parte de las y los
activistas del movimiento. La comunicacion y organizacion con el consejo y Rio Verde ha
sido llevada a cabo por Yolanda Camacho de Na’a Tunda, quien ha venido al pueblo con
regularidad para asignar tareas y supervisar el proceso. El consejo entonces se ha encontrado
con varias tareas que podrian definirse como “materiales”, relacionadas principalmente con
la infraestructura para la realizacion del evento. En algun sentido es legitimo hablar de un
trabajo de cuidado. Esto es un trabajo de manutencion antes y durante del evento, y de las
condiciones para hacerlo posible, que no refiere directamente a los contenidos o a los temas
tratados durante el Encuentro y que normalmente queda invisibilizado o aparentemente

secundario respecto a los fines perseguidos durante su desarrollo.

Asi, Yolanda defini6 una serie de comisiones, cada una integrada oficialmente por dos o tres
miembros del consejo. Estas fueron: agua, comida, alojamiento, espacio, trastes, ramada. En
la realidad, algunas comisiones trabajaron mas diligentemente, otras menos, faltando cumplir
con lo asignado. En ocasiones las integrantes del consejo se repartieron las tareas de forma
diferente a como habian estado asignadas para poder lograr el objetivo. Estas tareas suelen
constituir practicas econdomicas en el sentido no simplemente de implicar la gestion de
recursos materiales y de un trabajo, sino también en el sentido de practicas dotadas de un
significado, en relacion con las fiestas y las celebraciones en la comunidad (elaboradas con

anterioridad al Encuentro de Pueblos Negros). Frente al problema de los roles en la
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organizacion del Encuentro, y sin la designacion clara o un acompafiamiento cercano por
parte de las integrantes de las asociaciones afromexicanas organizadoras, las integrantes del
consejo afromexicano han reproducido practicas como aquellas que se suelen tener durante

la organizacion de una celebracion.
A continuacion, voy a presentar brevemente las diferentes tareas que se les asignaron.
8.3.3.1. Agua

Se referia a conseguir el agua para el evento, ya sea para beber o para los banos. Esta tarea
se asigno a uno de los hombres junto con uno de los maestros (exagente municipal). El trabajo
no requiri6 un gran esfuerzo colectivo o comunitario, sino mas bien implicaba manejar una

camioneta para traer los tinacos desde Pueblo Nuevo.

8.3.3.2.  Hospedaje

Foto 3. Integrantes del Consejo Afromexicano preguntan por la disponibilidad de cuartos para dormir.

Dado que en los Encuentros muchas personas llegan de comunidades lejanas y otros estados,

normalmente se les brinda hospedaje para ahorrar el dinero y para conocer la vida local. En
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Rio Verde no hay hoteles y los cuartos en renta mas cercanos estan en Pueblo Nuevo. La
comision tuvo que ir a preguntar en cada casa si tenian cuartos o espacios abiertos que
pudieran prestar para ello. No se trataba necesariamente de cuartos con camas. También la
comision fue a preguntar por colchonetas para prestar (con lo cual llevaban un registro para
poderlas devolver). Con mi ayuda, la comision armo6 una hoja en Excel con la lista de los
espacios disponibles que se envid a Yolanda. Ella después, segun los datos, asigné los

espacios a las diferentes personas.
8.3.3.3. Comida

Durante los dos dias del Encuentro, la organizacion provee la comida. Esto implica un trabajo
muy importante que se divide en dos momentos: cocinar y hacer las compras. En ambos casos
hubo participacion de hombres y de mujeres de la comunidad, frente a lo que pareceria ser

una tarea de mujeres.

Foto 4. Una de las cocineras del evento.
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Foto 5. Integrantes del consejo con Dofa Yola visitan Jamiltepec para comprar lo necesario para las
comidas del Encuentro.

En el caso de las compras, estas dependieron de la definicion del ment y fueron realizadas
por algunas mujeres del consejo afromexicano. La mayoria las hicieron en el mercado de
Jamiltepec, acompanadas por Yolanda del movimiento afromexicano. Luego, se asignd
cocinar a dos cocineras del pueblo, una de ellas mama de una integrante del consejo
afromexicano. Sin embargo, ni todas las compras, ni todo el cocinar, fueron encargados a
mujeres. El pueblo de La Boquilla no es un pueblo de pescadores, por lo que fue necesario ir
a las comunidades cercanas para conseguir pescado. Asi, fueron los hombres quienes se
encargaron de esta tarea, yendo con la camioneta a La Tuza para pedir apoyo. Aunque los
pescadores no aseguraron poder cumplir dado que la temporada en ese momento era mala
para el pescado, finalmente si pudo conseguirse una donacién. También el cocinar fue
repartido segun una division de género ya probada en la comunidad. El consejo recibid en
regalo un toro con el cual se decidid hacer una barbacoa. El trabajo fue encargado a los
hombres liderados por el mejor amigo de uno de los miembros del consejo. El es el
barbacoyero reconocido del pueblo. Se trataba de ir a recoger al animal, llevarlo al pueblo,

matarlo, descuartizarlo y finalmente preparar la barbacoa.
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8.3.3.4. Trastes

Foto 6. Contando y marcando los trastes de una de Foto 7. Una de las cocineras del evento.
las senoras de la comunidad.

Los trastes utilizados durante las comidas del Encuentro fueron también un préstamo del
pueblo. La comision encargada tenia la tarea de encontrar suficientes trastes y vasos para
todas y todos. Considerado que en este tipo de eventos participan centenas de personas, se
trataba de una gran cantidad. También en este caso, las integrantes de la comision fueron a
preguntar principalmente a las sefioras del pueblo si tenian trastes de fiestas pasadas que
podian poner a disposicion. Con la consigna de que se entregaran todas las piezas marcadas
con las iniciales de las propietarias, las mujeres fueron a recoger las bolsas negras de los
trastes apuntando cada préstamo y el nimero de vasos y platos, para poderlos devolver una

vez terminado el evento.

8.3.3.5.  Espacio
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Una tarea fue la organizacion del espacio fisico, que se llevo a cabo en la cancha municipal.
El trabajo fue repartido en tres: la limpieza de la cancha, la pintada de la barda de la cancha

y de las paredes de la agencia municipal, asi como la decoracién del espacio.

Por lo que ataiie la limpieza de la cancha, el trabajo fue llevado a cabo por la comision misma

con la ayuda de algunos jovenes de la escuela. Se trataba de barrer y lavar el piso de la cancha.

Foto 8. Limpieza de la barda... Foto 9. ... para después pintarla.

Pintar la barda fue una tarea mas complicada. No fue algo requerido por las asociaciones del
movimiento afromexicano. Mas bien el Encuentro fue la ocasion para realizar este trabajo
que estaba pendiente en la comunidad, asi como la excusa para que la agenta municipal
pidiera al municipio que se arreglaran algunos postes que no funcionaban desde hace tiempo.
Después de conseguir la pintura (comprada en una tienda en Pueblo Nuevo), se organiz6 un
tequio en el cual participaron las y los integrantes del Consejo y varias otras personas de la

comunidad (entre ellos varios nifios y nifias). Para coordinar el trabajo fue uno de los hombres
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del consejo que, ademas, trabaja como pintor y tenia las herramientas para pintar. Se tratd
primero de limpiar las paredes y luego de pintarlas. La clinica del pueblo brindé cubrebocas

para protegerse del polvo.

Foto 10. Una integrante del consejo afromexicano decora el espacio de la cancha.

En la misma ocasion también la agencia municipal fue pintada por los policias comunitarios,
esta vez bajo la coordinacion de la agenta. El trabajo se llevo a cabo al mismo tiempo, no sin
conflictos por parte de la agenta municipal para mantener separadas las dos tareas. Al mismo
tiempo, por unos conflictos entre el jefe de los policias y la agenta, no faltaron policias que

ayudaran en el trabajo con la barda.

Mientras las primeras dos tareas se realizaron colectivamente, la ultima —la decoracion del
espacio— realmente estuvo mas a cargo de la comision del consejo. Las integrantes de la
comision decidieron, bajo consejo de Yolanda del movimiento afromexicano, que las
decoraciones debian tener como tema la cultura local del pueblo afromexicano. Se trataba

entonces de encontrar objetos tradicionales que tenian que ver principalmente con la pesca.
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En Rio Verde no hay muchos pescadores, asi que la comision solo fue a una casa en la orilla
del pueblo donde vive una familia que se dedica a esa actividad. También se fueron a Rio
Viejo, el pueblo cercano a la presa, del otro lado del Rio Verde, para preguntar a las familias
de pescadores si tenian redes y otras herramientas que pudieran prestar para el evento. Una
vez recogido el suficiente material (diligentemente anotado y registrado para poderlo
devolver a los propietarios después del evento) la “planeacion” de la decoracion fue
coordinada por uno de los maestros de la escuela primaria, mientras su realizacion por las
chicas de la comision con la ayuda de otros hombres jovenes (amigos/parientes de las chicas).

Esta comision estaba integrada por las jévenes del consejo.

Foto 11. Nifos y niflas ayudan con la limpieza de la cancha.

8.3.3.6. Ramada

El encuentro se realizd en la cancha publica a lado de la agencia municipal. Sin embargo,
mas alld del espacio para las mesas, las ponencias y los talleres, se necesitaba también un

espacio para la comida. Para a eso, al lado de la cancha se construyd una ramada: una
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estructura temporal de madera con techo de palmas. Estas estructuras también suelen ser
construidas en las celebraciones del pueblo. Junto con ella, se construyeron unas largas mesas
donde poder lavar los trastes después de cada comida, y del lado contrario, las mesas donde
sentarse a comer, asi como aquellas para asistir al Encuentro —préstamo del municipio—. El

trabajo de la ramada también fue un trabajo para hombres.

Uno de los hombres del consejo involucrd, como en el caso de la comida, a su mejor amigo
y otros de la comunidad (entre quince y veinte personas). Tuvieron primero que ir al monte
para hacer lefa, regresar con los troncos y cortarlos en el espacio al lado de la cancha para
luego construir la ramada y mesas. El proceso en total durd un par de dias. El primer dia, al
regreso del bosque, las mujeres del consejo ofrecieron comida a los hombres, quienes
comieron en el patio frente a la casa de una del grupo que vivia justo al lado del lugar

designado.

Foto 12. Los hombres del pueblo construyen la ramada
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Foto 13. Los hombres del pueblo construyen la ramada

8.3.3.7.  Publicidad

Se arm6 también una comision de publicidad. La tarea de esta comision fue invitar a
participar a las diferentes comunidades en el evento. De hecho, en los pueblos de la region
normalmente se encuentra una o mas casas que por algunos pesos anuncian con altavoz
eventos, fiestas, invitaciones o publicidad de negocios locales (por ejemplo, el menu de algun
puesto de comida y los horarios de apertura). Un grupo de mujeres (3 o 4), con el apoyo de
un conocido que las llevo con la camioneta, fueron a las diferentes comunidades cercanas a
poner algunos audios publicitarios realizados por un compaiero del movimiento
afromexicano y conocido por varias personas del pueblo. Fue también la ocasion para hablar

con las autoridades locales para hacer invitaciones personales y colectivas.
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Foto 14. Una compafiera del consejo (atras) anuncia en altavoz en el pueblo de Rio Viejo.

8.3.3.8. Dinero

No hubo una comision de dinero. Sin embargo, el dinero fue un tema para la organizacion de
este Encuentro. El problema es que, en la division del trabajo entre organizaciones
afromexicanas y la comunidad, las organizaciones normalmente se preocupan por conseguir
fondos a nivel publico o donaciones particulares para cubrir los gastos no solo del transporte
para los invitados foraneos, sino también para comprar la comida u otros materiales
necesarios (por ejemplo, la pintura). Este apoyo llegd solo parcialmente y solo al final se
pudo confirmar que habia. Para enfrentarse a esta situacion, el Consejo Afromexicano decidid

pedir ayuda en donaciones a todas las familias de la comunidad.

Ahora, dentro del consejo no faltaban tensiones en relacion con el tema econémico por
sospechas y desconfianzas. El grupo estaba dividido esencialmente en dos “facciones”. Mi
entendimiento es que las dos facciones en parte y a escondidas eran replicaban facciones

politicas (PRI vs MORENA) y, por lo tanto, la division del trabajo fue imposible. Cuando se
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trataba de dinero, los dos grupos y la mayoria de las integrantes mas activas del consejo
debian estar presentes. Esto resultd en que se registrara siempre dos veces el dinero que la
poblacidn entregd, para asegurarse de no existir calculos equivocados (o ningun robo). Mi
presencia fue util ya que como persona externa a la comunidad (y extranjera) se considerd

que yo podia garantizar y vigilar neutralmente el proceso.

A pesar de la dificultad debida a la desconfianza, el proceso se logr6 realizar con mucho
éxito. Finalmente, el consejo se presentd junto con la poblacion para invitar al Encuentro y
pedir una cooperacion voluntaria. Todas las casas donaron algo: la donacion mas chica fue
de 20 pesos, mientras que las mas grandes fueron de 500 y 1000 pesos. La delegacion fue a
tocar también a la puerta del rancho de Don Tofio en la orilla del pueblo, en la carretera hacia
Rio Viejo. El no dond dinero, pero se mostr6 feliz de regalar al consejo un toro de 800 kg

para preparar la barbacoa.

Foto 15. ELl Consejo Afromexicano yendo casa a casa pidiendo cooperacion voluntaria.

64



Foto 16. Hombres preparan la carne para la barbacoa después de haber matado y descuartizado el
toro.

Foto 17. Hombres y jovenes del pueblo limpian el pescado donado por las demés comunidades.
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8.4. Resultados del capitulo

Este capitulo se ha desarrollado en torno a dos temas. El primero aborda los Encuentros de
Pueblos Negros (EPN) en general, con el proposito de comprender qué es un EPN, para qué
sirve y como se presenta. El segundo tema se centra en un aspecto menos visible para quienes
observan desde afuera: la organizacion de estos eventos. Para ilustrar este punto, he tomado
como ejemplo el Encuentro realizado en San José Rio Verde, en el municipio de Jamiltepec,

en 2022.

El capitulo pone de manifiesto el esfuerzo organizativo comunitario y la notable capacidad
de movilizacion de recursos de distintos tipos que las y los integrantes del Consejo
Afromexicano “El Muchito” han logrado activar. Las contribuciones de la comunidad se han
expresado de diversas formas, ya sea mediante recursos materiales, simbolicos o0 monetarios,

sin contar el tiempo que cada integrante ha dedicado a la realizacion del evento.

La observacion de esta capacidad de movilizacidon constituye el punto de partida de la
investigacion, que en los siguientes capitulos enmarcaré en una perspectiva mas amplia. En
ella, analizaré los Encuentros dentro del contexto de la economia de la accion del movimiento
afromexicano y de su contribucion a la constitucion de un sujeto social afromexicano. O sea,

de las apuestas identitarias que impulsa.
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9. CAPITULO II.

EL CONTEXTO ECONOMICO. O SEA, UN MARGEN
EN EL MARGEN

9.1. Premisa

En el capitulo anterior presenté el Encuentro de Pueblos Negros, con un enfoque no tanto a
sus contenidos, sino a su forma de organizarse en las comunidades tomando a ejemplo el
Encuentro de 2022 en La Boquilla. Para entender mejor el tamafio del esfuerzo que ese tipo
de evento implica, en este capitulo presentaré la region de interés de la investigacion con un
enfoque especifico a su contexto economico. Esto es importante porque es un elemento
preliminar al siguiente desarrollo de la investigacion. Ademas, a lo largo del capitulo, después
de la presentacion de algunos datos macroeconémicos, se da un cambio de perspectiva con
las reflexiones de la economia popular. Ella permite vincular la economia a procesos de
constitucion de subjetividades y, en sentido mas amplio, de entender la embeddedness de
Polany (afio), no tanto en relacion con los vinculos impuestos a la razon econdmica por parte
de la cultura, sino como elemento de articulacion también productiva y positiva del desarrollo

de actividades economicas.

En fin, el objetivo es entender mejor no solo el contexto en donde se realiza el Encuentro de
Pueblos Negros, sino mas en general el contexto en donde surgid el movimiento

afromexicano que dio impulso a la constitucion de un sujeto social afromexicano.

9.2. Contexto economico en la Costa Chica - Algunos datos

En este apartado introduzco la region de la Costa Chica —el lugar de nacimiento del

movimiento afromexicano— desde el punto de vista econdomico. Esta area esta dividida
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administrativamente entre dos estados: Oaxaca y Guerrero, comprendiendo la homoénima
region Costa Chica en el estado de Guerrero y la region Costa del estado de Oaxaca. Por ello,
los datos y la informacién en este apartado refieren a veces a una y a veces a otra entidad.
Sin embargo, es importante decir que, en su conjunto, esta area presenta una situacion

econdmica relativamente homogénea.

De esta manera, primeramente, iniciaré con una presentacion de los estados de Oaxaca y
Guerrero para luego profundizar mas en la region de interés para esta investigacion, basando
el texto en datos oficiales cuando es posible, y complementdndolo con mi experiencia

personal durante las visitas a la region.

9.2.1. Guerreroy Oaxaca

Estos dos estados pertenecen a la region meridional de la Republica Mexicana que en general
presenta tasas de desarrollo y crecimiento inferiores al promedio nacional, lo cual implica no
solo una pobreza mas elevada que la media, sino también una dindmica de divergencia con
el resto del pais (Rivera Sanchez, Sarmiento Hinojosa y Serra Wright, 2018). Segun los datos
del INEGI (2023), en el 2022 Oaxaca y Guerrero contribuyeron con un porcentaje bastante
bajo al PIB nacional: Oaxaca con una aportacion del 1,7% (siendo el decimonoveno estado
en la lista de aportacion) y Guerrero con 1,3% (siendo el vigesimoquinto). A esto se suman
datos demograficos, donde Oaxaca representa el 3.2 % de la poblacioén nacional (fungiendo
como el décimo estado) y Guerrero el 2,8% (el decimotercero) (INEGI, 2020). En ambos
estados el Valor Agregado Bruto (VAB) por cada uno de los sectores de la economia
(primario, secundario, terciario) se coloca entre los mas bajos en comparacion a las otras

entidades. (INEGI, 2023)

Aunque en los ultimos afios Oaxaca haya experimentado un fuerte crecimiento en su
economia — especialmente en el sector secundario—, el sector de comercio primario es, en
ambas entidades, el sector de menor ingreso (en el 2019 represento alrededor del 40% de las
unidades econdmicas en ambos estados, siendo alrededor del 40% de los ingresos en

Guerrero y del 25% en Oaxaca) (INEGI, 2019).
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Por otro lado, las exportaciones se concentran principalmente en el sector primario con la
produccion agricola que domina las graficas oficiales. En 2023, higos, pifas, aguacates,
guayabas, mangos, cocos, nueces de Brasil y marafidon alcanzaron el 65% de las
exportaciones en Guerrero —un crecimiento significativo en comparacion al 2014 cuando
constituian alrededor del 40% (Sec. de Economia, 2024b). En Oaxaca, el principal producto
de exportacion suele ser el alcohol etilico (55,5%); sin embargo, en 2023, higos, pifias,
aguacates, guayabas, mangos, café¢ y agrios (limones) representaron el 40% de las
exportaciones (Sec. Economia 2024a). Si en Oaxaca la inversion extranjera directa se ha
mantenido constante pero bastante baja a lo largo de los afnos (con excepcion de un pico en
2013), en Guerrero —donde era mayor— ha ido bajando considerablemente (Sec. Economia,
2024b). Aparte de ello, en ambas entidades el turismo se ha convertido en un sector que ha
cobrado importancia en los ultimos afios (fuera de una pausa forzosa por causa de la
contingencia internacional en 2020) siendo las costas —sobra decirlo— un objeto de desarrollo
importante en este sentido. En el caso de Guerrero, entre octubre de 2021 y octubre de 2022

hubo un aumento del 153.3% de la derrama econdmica en el sector (Gob. Guerrero, 2023a).

Ahora bien, en materia de pobreza, Oaxaca ocupa el tercer lugar nacional con el mayor indice
de poblacion en pobreza laboral, solamente precedido por Guerrero y Chiapas. (COPLADE,
2023)

El tipo de desarrollo econdémico de los estados corresponde en sus estadisticas de pobreza.
Segin el CONEVAL (2023), en 2022 la poblacion en pobreza moderada en el pais
representaba el 36% del total, y aquella en pobreza extrema el 7.1%. Si bien del 2016 al 2022
esta situacion ha mejorado significativamente en Oaxaca y Guerrero —y en México en
general—, los porcentajes de pobreza siguen siendo relativamente altos. En Oaxaca, en el 2022
se registr6 un indice de pobreza moderada del 38,2% y de pobreza extrema del 20.2%,
(Coneval, 2023a) siendo en Guerrero, en el mismo afio, del 38.1% y 22.1%, respectivamente
(Coneval, 2023b). En 2019, la esperanza de vida en Oaxaca fue de 74 afios y en Guerrero de
73.2 aios (siendo estos estados el pentltimo y el ultimo en la lista nacional) (Gob. Guerrero,

2023a).
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Este complicado contexto econdmico se asocia con el tema migracion. Guerrero, con el censo
2020 del INEGI aparece en la lista de los estados con una alta proporcion de migrantes
absolutos (Sobrino, 2021). Ademas, en la lista de las entidades por intensidad migratoria por
remesas en 2020, Guerrero y Oaxaca se colocan en cuarto y octavo lugar con respectivamente
el 10.9 y el 7.6, ambos registrando un crecimiento significativo respecto al afio 2000. En los
primeros lugares de la lista se colocan los estados de Zacatecas, Michoacan, Nayarit, y antes

de Oaxaca se encuentran Durango, Guanajuato y San Luis Potosi (CONAPO, 2022).

Siempre segun el censo 2020, las dos entidades registran un saldo neto migratorio negativo:
Guerrero es el estado con el saldo peor (-4,2) mientras Oaxaca es el séptimo peor (-1) (INEGI,

2020a)

Por remesas, en 2022 colocaron a Guerrero en el séptimo lugar y Oaxaca en el octavo —
después de Guanajuato, Michoacan, Jalisco, Chiapas, Estados de México y la Ciudad de

Meéxico (Gob. Guerrero, 2023a).

9.2.2. Costa Chica y Costa

Asimismo, estos niumeros, con algunas peculiaridades, se reflejan en la region de la Costa
Chica. Si bien no hay muchos datos o registros en las dos regiones administrativas, los pocos

que se encuentran parecen significativos.

En primer lugar, el desarrollo turistico mencionado en estos estados cobra relativa
importancia también en la region de la Costa Chica, especialmente en Oaxaca, donde la Bahia
de Huatulco se ha convertido en un plan de inversion federal. También Puerto Escondido es
un destino turistico importante. Sin embargo, yendo mas al norte hacia Guerrero, el desarrollo
turistico es bajo (Gob. Guerrero, 2023a) y en la region de maxima concentracion de la
poblacion afromexicana el turismo no representa un sector relevante al afio 2024. Aun con
ello, existen proyectos de desarrollo de infraestructura que deberian favorecer dicho sector,
como la autopista Pinotepa-Huatulco, la reciente inauguracion (en verano de 2024) de la muy
esperada autopista Oaxaca-Puerto Escondido que facilitara la llegada del turismo desde la

capital a la costa y la ampliacion de la carretera federal que recorre toda la region.
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Por otro lado, estas dos regiones, también a causa de las politicas publicas de las décadas
pasadas, se caracterizan por su poblacion de cardcter rural. En este sentido, una peculiaridad
es la complejidad de llegar desde las zonas urbanas a las diferentes comunidades, lo cual
dificulta (como en ambos estados en general) la aplicacion de politicas de desarrollo
econdmico, la integracion de los pueblos con el resto del pais y el acceso a servicios basicos.
En la costa oaxaquena, el 51% es poblacion rural y el 59.6% de la poblacion se encuentra en

localidades menores a 2,500 habitantes, viviendo en zonas rurales de manera dispersa

(COPLADE, 2023).

En este contexto, sea en Oaxaca o Guerrero, encontramos una economia principalmente
agropecuaria basada en el cultivo de fruta y en la ganaderia. En tanto los cultivos, aunque
parte de la produccion es destinada al autoconsumo, algunos productos representan una
importancia para el mercado nacional e internacional (en Oaxaca, por ejemplo, el Distrito de
Desarrollo Rural de la Costa junto al de Tuxtepec aporta el 58% del valor de la produccion
agricola total del estado (COPLADE, 2020)). Observando los datos del Censo Agropecuario
de 2022, destaca la produccion de papaya y limon (especialmente en el municipio de
Tututepec (Ver Mapa 3 y 4), con un 28% y 15% del valor del sector rural producido en la
region, respectivamente. En la Costa Chica guerrerense, los cultivos que mas aportan en
términos de valor son el maiz y el ajonjoli (Gob. Guerrero, 2023b, con datos del 2020). Otros
cultivos de la regidon que se observan recorriendo en carro o camion la carretera federal son:

el chile, el mango y el coco.

Sobre la produccion ganadera, este sector cobra mucha importancia en la region entre los dos
estados, no solo desde el punto de vista econémico sino también histérico. Cabe mencionar,
varios de los centros principales de la region de la Costa Chica en Guerrero —como
Cuajinicuilapa— encuentra su origen en las haciendas establecidas en el siglo XIX. En
general, se puede decir que la cultura del ganado tiene importancia para el desarrollo y la

estratificacion social de la region (Lara, 2012).

La situacion econdmica de la Costa Chica presenta un alto numero de trabajadores jornaleros
migrantes. Guerrero y Oaxaca son conocidas como entidades expulsoras de trabajadores y

trabajadoras que en ciertas temporadas viajan a otros estados como Sonora o Sinaloa a laborar
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(Barrén Peréz y Ortiz Marin, 2022), y son los municipios costefios la procedencia de muchos

de ellos (COPLADEG, 2022).

Finalmente, la region de la Costa Chica —al igual que los estados a donde pertenece— presenta
indicadores sociales econdmicos no muy positivos. Por lo que atafie a las viviendas, en 2020,
el 20% de las viviendas de Oaxaca sin acceso a la energia eléctrica se encontraba en la Costa
oaxaquefia (COPLADE, 2023). De igual forma, en esta region se encontraba la mayor parte
de las casas con techos de material endeble y en condicion de hacinamiento de todo el estado
(COPLADE, 2023). En la Costa chica guerrerense las viviendas con piso de tierra segun el
censo 2020 son alrededor del 17%, (INEGI 2020b) poco debajo del promedio estatal (19,5%)

pero mucho por arriba del promedio nacional (4%).

Por lo que atafie el grado de marginacion y el rezago social ambas divisiones administrativas
presentas datos pésimos. El 92% de los 50 municipios de la region Costa en Oaxaca presenta
grados de marginacion alto o muy alto, y el 66% de ellos tiene alto o muy alto rezago social
(COPLADE, 2020). La pobreza alcanza el 65.1% (COPLADE, 2023) de esta zona. Del lado
de Guerrero, en la Costa Chica, el indice de marginacion es del 48,5% en promedio, lo que
equivale a un grado muy alto (COPLADEG, 2022). En general, los municipios de la Costa
Chica presentan un alto porcentaje de poblacion en situacion de pobreza (72.6% la tasa

promedio) y de pobreza extrema (30.6%) (COPLADEG, 2022).

Mapas Censo Agropecuario 2022 (Fuente: https://gaia.inegi.org.mx/mdm6 )

llustracién 3. Censo Agropecuario 2022. Bovinos. Fuente: elaboracién propia/datos INEGI.
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Ilustracién 4. Censo Agropecuario 2022. Coco. Fuente: elaboracion propia/datos INEGI..

Ilustracion 5. Censo Agropecuario 2022. Limon. Fuente: elaboracion propia/datos INEGI.

Ilustracién 6. Censo Agropecuario 2022. Bovinos. Fuente: elaboracién propia/datos INEGI.
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En los mapas elaborados a partir con una herramienta en linea del INEGI a través de los datos
del censo agropecuario 2022, destaca la concentracion de produccion de papaya (mapa 4),
especialmente en los municipios oaxaquefios, igual que por la produccion de limén (mapa 3)
concentrada en el municipio de Tututepec. Al contrario, el coco (mapa 2) es mayormente
cultivado en los municipios guerrerense. La cria de bovinos (mapa 1) es fuerte en toda la
region, aunque sobresalen los municipios de San Marco (en Guerrero) y los distritos

oaxaquenos,

9.3. Mas alla de la economia clasica: Embeddedness y practicas

economicas

Los datos presentados refieren a registros socioeconomicos oficiales. Por un lado, ellos
muestran una imagen verdadera de las actividades econdmicas de la region y en parte de las
condiciones de vida. Sin embargo, resultan limitadas ya que no logran representar la
complejidad del espectro de las relaciones comunitarias que de una u otra forma implican un
intercambio de recursos, y por tanto un intercambio econdémico. En este sentido,
normalmente se intenta compensar este limite con la integracion en los estudios de aspectos
como el desarrollo social y el capital social. Aun asi, estos aspectos “sociales” terminan
siendo leidos a partir de la perspectiva de produccion del valor dentro del ciclo econémico
capitalista. Eso significa: que miden que tanto sirven estas variables para favorecer el proceso

de acumulacion.

Para entender la forma en la cual la actividad economica se vincula al proceso de
construccion del sujeto social afromexicano, y también para cumplir con el marco implicito
de una tesis en Economia social —es decir un punto de vista alternativo sobre la economia—,
se vuelve necesario ajustar la mirada sobre qué es y coémo se desarrolla la actividad
economica. En este sentido, es importante replantear la definicion de “economia” para poder
reconstruir el vinculo que las actividades econdmicas mantienen con la estructura social.
Puede ser util retomar la diferencia que existe en inglés entre las palabras economics y
economy. En este idioma, estas indican dos realidades diferentes que, en espafiol —como en

otras lenguas romances— no tienen distincion y se traducen en ambos casos con la palabra
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“economia”. Con economics se entiende la disciplina tedrica, aquella que se ensefia en las
universidades y que construye modelos teéricos. Con economy se entiende la economia en
su realidad material y practica: no los modelos. Mi interés, como en el caso de los trabajos
de economia popular, va mas bien a la economia en su dimension practica (economy), y no a
los modelos teodricos. Ademads, el saber econémico en el sentido de las disciplinas y
comportamientos econdmicos de la economy mantiene un significado mas préoximo a la raiz
griega de la palabra: Oikos. El Oikos era el ambito del hogar y privado (diferente a la politica)
que, segun la division patriarcal de los géneros, era administrado y gestionado por la
mujer/esposa. Lejos de ser un modelo, era un saber practico. Mi perspectiva entonces
considera con “economia” una mirada enfocada a la forma de gestionar, distribuir y situar los
recursos. Asi introduzco a continuacion algunos elementos conceptuales comenzando por
una definicion en los trabajos que tematizan la/s economia/s popular/es desarrollada por
diferentes autoras y autores en varios paises de América Latina. Es una mirada que resalta la
relacion de diferentes elementos (recursos) entre si y con el entorno, y que —por su objeto de
estudio— necesita tomar en cuenta las estructuras sociales que determinan la forma de la

economia: se trata de considerar el concepto de embeddedness elaborado por Karl Polanyi.

Polanyi (2001) formula el concepto de embeddedness en su texto The Great Transformation.
Como he mencionado en el planteamiento del problema, el aspecto indicado por esta palabra
me parece Util para entender el proceso de constitucion de subjetividades y del sujeto social
afromexicano sin exceder el plano de inmanencia en el cual dicho proceso se da. O sea, sin
pensar los ambitos de la constitucion subjetiva y de las actividades econdmicas como
separados. La embeddedness es un concepto tedrico que el autor utiliza para articular
diferencias entre campos de la reflexion y del saber. Si se asume —como a fin de cuentas
parece hacer Polanyi— el punto de vista de la economia como ambito de la produccion del
valor, esta aparece siempre incluida y concretizada (embedded) en una realidad que la
“limita”, ddndole una forma especifica y de alguna manera contingente. En las coordenadas
de Polanyi la racionalizacion econdmica dictada por los intereses capitalistas tiene que lidiar
con las estructuras sociales que se encuentran y que limitan y declinan la racionalizacion de
forma diferente. Desde el punto de vista teorico, esta mirada, la embeddedness de la

economia, para Polanyi denuncia la abstraccion de los modelos econdmicos. Este aporte es
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extremadamente valioso ya que nos permite entender que la forma en la cual se escoge una
particular distribucion de los recursos no es univoca y la razon de mantener una economia
especifica no se limita al principio cldsico de la ganancia que normalmente articula y define
el pensamiento econdmico moderno y contemporaneo. A la par, la embeddedness deja
entrever una posible y valiosa inversion contemporanea cuando se le ve con los lentes de la
inmanencia. Aparece asi también una pregunta igualmente valiosa y util para nuestra
investigacion: ;De qué forma —por causa de la embeddedness de la economia en la sociedad
—la economia en sus formas concretas estructura y articula la sociedad y constituye al sujeto
social afromexicano? La respuesta que los autores han dado acogiendo la propuesta de
Polanyi, como parece plantear Simonsen en su reconocimiento del tema (2001), implica
algun grado de regionalizacion de la economia como disciplina de estudio. Un proceso que
equivale a la voluntad de dejar un poco de lado la construccion de modelos generales y leyes

economicas, para enfocarse a la dimension de la economia en sus formas concretas.

9.3.1. Las economias populares

A esta exigencia de regionalizacion, enfoque en las practicas y a mi exigencia de considerar
la relacion entre economia y proceso de subjetivacion parece responder la economia popular,
un concepto territorializado en el contexto latinoamericano contemporaneo que refiere a un
objeto doble: en un primer sentido, las economias populares son una realidad econémica
desarrollada en las ciudades latinoamericanas después de los afios noventa y el giro
neoliberal; el segundo caso es que pueden ser entendidas como un movimiento tedrico que
permite el rescate de las practicas econdmicas de los sectores populares y subalternos en la
macrorregion latinoamericana, y que permite visibilizar algunas formas contemporaneas del
capitalismo neoliberal. De estas dos interpretaciones, me interesa la teérico-metodologica, la
cual presentaré en sus elementos generales para luego evidenciar vinculos y distancias con
lo observado en el territorio de mi investigacion. Mi esperanza es hacer evidente la
importancia de una perspectiva alternativa que he deducido de los estudios de economia

popular para tratar un objeto diferente a los que suele tratar esta disciplina, es decir para
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considerar la relacion entre la constitucion del sujeto social afromexicano y el territorio y las

précticas economicas de la Costa Chica.

Para presentar los elementos clave de esta perspectiva asumiré dos puntos de vista: el primero
trata la produccion econdmica en relaciéon con el ciclo capitalista, aquello que podria
nombrarse como ‘el punto de vista del capital’. Desde aqui, la perspectiva de la economia
popular ayuda a cuestionar algunas certezas tedricas del paradigma hegemonico (asi como
algunas dicotomias), y a evidenciar el emerger de una nueva forma de producir valor,
integrada dentro del sistema capitalista. Luego de ello, se asume una perspectiva desde el
punto de vista de la produccion econdmica en relacion con la reproduccion social ampliada.
Esto permite valorizar los elementos productivos y sociales de las actividades econdmicas

populares dentro de la reproduccion de la vida.

Ahora, “economia popular” no es una expresion/concepto nuevo, sino que ha sido
resignificado en funcion de lo que Verdnica Gago, Cristina Cielo y Francisco Gachet (2018)
definen como una apuesta tedrica, analitica y politica. Dicho de otra forma, la economia

popular, en cuanto a practicas y teorias, abarca de forma ambigua:

1- las fronteras tradicionales que han definido el mundo del trabajo de la época fordista
en el siglo XX

2- las formas en que dichas fronteras han codificado los discursos académicos e
institucionales sobre el mismo mundo del trabajo; y

3- lareflexion politico-critica generada a partir de esas perspectivas.

Esta triple apuesta nos devuelve una complejidad que se desdobla también en las
demarcaciones poco definidas de un objeto de estudio caracterizado por su ser “abigarrado”!
(ibid., y Gago, 2016b). El caracter multiple de las economias populares —en plural— denota
que estas practicas no pueden ser reducidas a un ideal normativo univoco, ni a una forma
especifica. La economia popular en este sentido funciona materialmente como un contexto,

un espacio abierto y de experimentacion, en donde diferentes formas econdmicas coexisten

14 En su libro La razén neoliberal, Veronica Gago (2016b) ademas de hacer amplio uso del concepto de
“abigarrado”, menciona la importancia que tiene para Silvia Rivera Cusicanqui. Ello aparece en varios libros
de la autora boliviana.
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y se reproducen. Lo que tienen en comun estas variadas formas y practicas es su relacion con
elementos extra-econdmicos que, desde el punto de vista del capital, son valorizados. Sin
embargo, como ya hemos comentado, este “espacio” no se define de forma abstracta, sino

que las y los autores lo describen muy claramente.

Por lo que atafie a las actividades de la economia popular, se reconoce una genealogia mas o
menos definida al interior de la crisis social generada por la implementacion de las politicas
neoliberales “des-estructurantes” llevada cabo en las ultimas décadas (Tello Méndez, 2018;

Tovar, 2018;).

Aunque el elemento de la precariedad en cuanto forma de vivir y trabajar esta reconocido
como algo comun que define y organiza el trabajo y la vida de las clases subalternas en el
norte y el sur del mundo, la especificidad de la “precariedad” bajo la cual se construyen las
practicas de economia popular es geografico-historica. Desde el punto de vista espacial, las
y los autores ubican estas practicas en los contextos urbanos de las metrépolis del sur global,
en especifico en América Latina. Estas se caracterizan por una urbanizacion sin
industrializacion (Tovar, 2018), en un continente —el latinoamericano— que, cabe recordar, es
reconocido por ser el mas desigual del mundo en términos de distribucion de la riqueza
(CEPAL, 2019), y donde una porcion muy grande de la poblacion vive en situacion pobreza

y trabaja en el sector llamado “informal” (ILO, 2020).

En el nuevo contexto urbano, imposibilitadas para conseguir un trabajo asalariado, estas
poblaciones —usualmente migrantes (Gago, 2016b)— tienen que inventarse su propio trabajo

y formas de generar un ingreso (Ferndndez Alvarez, 2018).

9.3.2. Desde el punto de vista del capital: cuestionando las dicotomias

Estas nuevas formas de trabajar son aquellas que el concepto de “economia popular” se
propone nombrar. Sin embargo, surge el problema de mapear la relacion de estos trabajos
con el marco tradicional (el neoliberal, pero también el desarrollista) y marcar una diferencia
de perspectiva. A través de la historia, estas practicas han sido observadas negativamente, ya

que al ser economias no formales han sido concebidas dentro del dominio de la ilegalidad,
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dentro de un espacio de pobreza y de subsistencia. Unas practicas fuera del circulo productivo
del capital que las politicas publicas buscan volver “productivas” a través de la formalizacion
y la incorporacion en términos de “reconocimiento, regulacion y especulacion” (Gago et al.,

2018).

La critica de las y los teoricos de la economia popular a esta posicion se basa en al menos
dos puntos: en primer lugar, sostienen un cambio para sustituir la necesidad de integracion
de estas practicas al marco tradicional a través de su formalizacion, por una valorizacion del
punto de vista de los sujetos mismos que practican las economias populares. Desde la
perspectiva de las y los trabajadores del sector popular, su interés no es la formalizacion de
un trabajo, sino en primera instancia un reconocimiento de su propia actividad como un
trabajo y a partir de alli un reconocimiento de derechos (Ferndndez Alvarez, 2018; Tovar,
2018). En segundo lugar, la critica a las teorias tradicionales e historicamente hegemonicas
encuentra su objetivo teorico en el desarrollo de la dicotomia “informal/formal”. Autores y
autoras de la economia popular evidencian los limites de esta polarizacion y la constelacion
de elementos asociada a ella. Esto “hace indispensable la diferenciacion entre la economia

popular y la economia informal” (Tovar, 2018).

A la par de lo anterior, podemos decir que la critica también se mueve en dos niveles. Primero,
se denuncia como falsa la idea que el adjetivo ‘informal’ corresponde a ambitos de pobreza
o subsistencia. Para refutar esta idea es suficiente la observacion empirica de ejemplos de
economias informales que generan riqueza para quien las practica. El primer efecto es
entonces valorar la capacidad productiva y generativa de los sectores populares fuera del
marco legal e institucional. Esto también implica una segunda reflexion critica sobre la idea
tradicional de que las economias populares se ubican afuera del ciclo productivo capitalista
identificado con procesos industriales y con la generacion de empleos asalariados “clasicos”.
Al contrario, estas no implican una desproletarizacion, sino mas bien una multiplicacion de
las figuras proletarias, lo cual —veremos— conlleva también un represamiento politico del

conflicto de clase (Gago, 2016Db).

A la luz de estos aspectos, las economias populares como practicas impulsan una revision de

la conceptualizacion del sistema econdmico tipica del neoliberalismo o de las posturas
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desarrollistas y, de alguna forma, también requieren una actualizacion de las perspectivas
criticas sobre el capitalismo. En este sentido, la propuesta tedrica de la economia popular esta
basada en un analisis estructural de las relaciones de produccion y reproduccion que dominan
los sectores populares objeto de estudio de la economia popular, y considera una
reconceptualizacion del concepto de explotacion (Gago y Mezzadra, 2017). Para estas y estos
autores se trata de ampliar el concepto para dar cuenta de mecanismos de integracion y
subordinacion de las economias populares en los ciclos de produccion capitalista, también
cuando se trata de un “trabajo sin patrén” (Chena, 2017). Eso significa que al movimiento
desde las instituciones hacia el punto de vista de las y los trabajadores le corresponde un
movimiento paralelo que permite apreciar el proceso econdmico en el cual estan implicados

estos sujetos a la luz de la reproduccion social, asi como la del capital.

No voy a tratar la manera en que se articula este “campo ampliado” de la explotacion, pero
es importante mencionar los dos principales elementos alrededor de los cuales se define: el
dispositivo de endeudamiento (Chena, 2017) y, vinculado a eso, la esfera del consumo (Gago,
2016b). Esto lleva al concepto de “economias populares” a funcionar como pivote para

cuestionar también otras categorias mas alla de la de informalidad/formalidad.

Asi, se trata en primer lugar de reformular la division entre trabajo/no trabajo. Esta frontera,
en el discurso de la economia popular, se erosiona a partir de que, si el plustrabajo es
capturado por el capital en el consumo, el consumo puede entenderse como una forma de
trabajo. Sin embargo, este razonamiento afecta a otras dos dicotomias: una es la de espacio
de trabajo/espacio publico, y la otra es aquella mas politica entre movimiento obrero y

movimiento social.

Por lo que atafie al tema del espacio publico, cabe destacar que muchas de las practicas de
las economias populares se llevan a cabo en €l. En este sentido, el ejercicio de la economia
popular convierte al espacio publico en espacio de trabajo. La principal consecuencia es que
el espacio publico se convierte también en un recurso a explotar, en un posible generador de
renta (Fernandez Alvarez, 2018). Conversamente también el espacio privado se vuelve un

espacio productivo con el armarse de talleres productivos dentro de las casas particulares.
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Ahora, el tema del espacio publico es un detonador de tensidon que puede generarse entre
economias populares e instituciones publicas —ello toma forma en las politicas de
formalizacion del sector. Las instituciones, reconociendo una posibilidad de generacion de
renta, implementan politicas ptblicas que apuestan a procesos de “gentrificacion” para darle
un valor monetario mayor al espacio en cuestion. Asi, el recurso del “espacio publico” se
vuelve objeto de disputa entre el deseo de las instituciones por cobrar su valor econémico y
las necesidades de trabajadores y trabajadoras que dependen econdémicamente de la libre

fruicion y el libre acceso a él (Fernandez Alvarez, 2018).

9.3.3. Desde lo popular: produccion/reproduccion de la vida y subjetivacion

El conflicto mencionado sobre el espacio permite abordar el tercer nivel de la apuesta de la
economia popular: lo politico, y asi dejar de referirnos a la economia como el ciclo de
produccion de valor del capital. Este es también el elemento que més me intereso para esta

investigacion porque aborda precisamente el tema de la constitucion de los sujetos sociales.

La caracteristica territorialidad de las economias populares y su capacidad de generar
ingresos se suma a su resistencia para integrar procesos empujados desde arriba (segin
perspectivas neoliberales). Estas resistencias se basan en un aspecto importante y recurrente
en la literatura sobre economias populares: la dimension “afectiva”. Aunque no he
encontrado la definicion de este término, algunos textos parecen referirse a una dimension
enfocada en la capacidad relacional humana cuando hablan de “comunalidades” (Gago et al.,
2018) de “cuidado” (Tello Méndez, 2018; Fernandez Alvarez, 2018) y de “reproduccion”
(Tovar, 2018) que se construyen “en tension y negociacion en los intersticios del capital”

(Gago et al., 2018).

Asimismo, el concepto de ‘comunidad’ es central para la constitucion de las economias
populares: una comunidad no necesariamente territorializada en el mero espacio urbano, sino
aquella que mantiene vinculos (especialmente a través de la migracion) que persisten fuera

de la inmediatez que ofrece la cercania en un espacio.
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Vale la pena recapitular este movimiento: las economias populares generan comunidades que
se encuentran en conflicto con las agendas de desarrollo capitalista y lo expresan a través de
movimientos comunitarios o sociales. Sin embargo, el movimiento social ya es movimiento
de trabajadores porque el campo de la explotacion incluye las practicas de vida y
reproduccion (y produccion) de la vida y de los vinculos sociales generados en las actividades
de economia popular. Abandonando la perspectiva “desde el capital” —que permite cuestionar
las mismas categorias de informal/formal, trabajo/no trabajo— asumimos ahora la perspectiva
de las personas y de las poblaciones involucradas en las economias populares y de su
“reproduccion ampliada” (que es también “reproduccion ampliada de la vida”). Una
reproduccion que no es ajena a dindmicas de explotacion. En este sentido, la economia

popular cobra relevancia para esta investigacion.

La centralidad de estas actividades econdmicas se mide en relacion con su funcionalidad en
la reproduccion de la vida misma de las personas involucradas en ellas, una vida en comun
que permite procesos de subjetivacion nuevos. Estos, a su vez, pueden manifestarse en
formas organizadas. En este sentido, en la bibliografia que trata temas de economia popular,
se encuentra también la idea de que sus practicas hacen colapsar la distincion entre
movimiento sociales y movimiento de trabajadores (Fernandez Alvarez, 2018). Para concluir
otra vez con las palabras de Gago, Cielo y Gachet (2018:16) “en estas economias se producen
nuevas imagenes de la conflictividad obrera, pero en una clave de conflictividad social difusa,

ampliando los bordes de la experiencia proletaria”.

Las elaboraciones teodricas, desde este punto de vista, tienen la intencion de rescatar las
précticas y las teorizaciones de la economia popular del riesgo de continuar siendo un simple
“factor de estabilizaciéon” (Gago et al., 2018). En otras palabras, un elemento cuya funcion
es permitir la existencia de las poblaciones “marginadas” en espera de integracion, valorando
las capacidades subjetivas de los actores para generar nuevas posibilidades. Estas
posibilidades no pueden ser reducidas a la mera reproduccion de la vida como es, sino a una
reproduccion que amplia sus posibilidades dentro de la organizacion de un movimiento

social.
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9.4. Economia popular y economia de la crisis en la Costa Chica

(Como se relaciona el campo de investigacion de las economias populares con el contexto
de las comunidades afromexicanas en la Costa Chica? ;Como trasladar los analisis sobre la
constitucion de sujetos de las economias populares al contexto del campo mexicano? Damos
respuesta a lo largo de dos ejes, donde es posible ver la utilidad de esta cuestion. En primer
lugar, se trata de entender el vinculo entre la economia de la Costa Chica y las economias
populares; en segundo lugar, se trata de entender estas economias costefias bajo la perspectiva
teorica de la economia popular. Se evidenciaran asi similitudes y diferencias entre el contexto

de las practicas de las economias populares y el mundo rural de la costa.

Una primera observacion a través de la mirada de las economias populares es la principal
diferencia entre las actividades urbanas y las actividades del contexto rural de la Costa Chica.
El campo se presenta como un desafio para un andlisis basado en las dindmicas de las

economias populares.

Por un lado, la alta tasa de informalidad de la Costa Chica va de la mano con las formas de
las economias populares. Si el sector economico informal a nivel nacional se situa en el 53%
de la poblacion activa al final del 2023 (ENOE, 2024), en Oaxaca este valor rebasa el 80%
(ENOE, 2023a), mientras que en Guerrero el 77% (ENOE, 2023b). En la region costefia entre
las dos entidades, como se lee en el documento de diagnostico del estado de Guerrero en
relaciéon con la Costa Chica (COPLADEG 2022:66): la economia gira en torno a
establecimientos que en su mayoria son “informales, microempresas como tortillerias,
panaderias, herrerias, plantas purificadoras, carpinterias y molinos de nixtamal, entre otras”.
Lo mismo puede afirmarse sobre el lado oaxaquefo: segun el Directorio Estadistico Nacional
de Unidades Economicas del INEGI (DENUE 2020), muchas de las comunidades de la
region no registran ninguna empresa o actividad economica. Este es el caso también de San
José Rio Verde (La Boquilla), la comunidad donde llevé a cabo la mayoria de mi trabajo de
campo. En el pueblo, he podido observar la presencia de varias tiendas mas o menos grandes
(hasta un mini supermercado), asi como actividades vinculadas a la gastronomia y la comida
(pequetios restaurantes, panaderias, pastelerias) y otras realizadas por cuenta propia (un

peluquero y un pintor). También existe una farmacia. Ninguna de ellas aparece en los datos
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del INEGI. Ahora, si bien el censo no corresponde a los datos de registro de la actividad en
el SAT, es legitimo imaginar que quien no esté registrado no haya querido contestar el censo.
Esto es comun para la mayor parte de las comunidades de la region. Cabe destacar como
estas actividades tienen diferentes grados de regionalizaciéon en el sentido del nivel con el
cual estan integradas en circuitos mas amplios de circulacion de mercancias y capital. Asi,
las tiendas estan insertadas en los canales de la gran distribucion para recibir sus mercancias,
mientras otras actividades refieren solo al territorio de la comunidad, como es el caso del

peluquero o los vendedores de pescado que llegan de las comunidades cercanas.

Aparte de estas actividades, otro &mbito econdmico principal para la region es el sector
agropecuario. Esto ha representado y representa uno de los principales vectores de
estratificacion y organizacion de la sociedad local. En este caso también parte de la actividad
es de caracter informal, con cultivos y ganaderia desarrollados en parte para el autoconsumo
en una organizacioén espacial caracterizada por comunidades pequefias esparcidas en el
territorio. La region siempre ha tenido abundancia de tierra, hasta el parcelamiento de los

anos setenta:

Fuera de todo marco legal, dentro o en los margenes de gigantescas haciendas, los
campesinos tenian acceso a las tierras para cultivo. Esto por supuesto no les daba
ni la propiedad ni derecho alguno, pero para aquella época era una forma

"tradicional" de acceder a tierras de cultivo. (Hoffmann, 2007b:380)

Estas eran cultivadas por la poblacion campesina y administradas por los duefios de las
grandes haciendas ganaderas que han estructurado el poder local a lo largo de grupos étnico-
raciales. El espacio de la Costa Chica se caracteriza por una historica subdivision geografica
que “asignd” los territorios mas bajos a las personas de origen africano (llegadas con los
conquistadores), los territorios mas altos a las personas de origen indigena (que se retiraron
frente la llegada de los espafioles). Los mestizos y los blancos eran los duefios de las
haciendas y —con el pasar de los siglos— concentraron ademas del poder econdémico, el poder

politico local en los centros de Cuajinicuilapa, Pinotepa Nacional y Jamiltepec'.

15 Desde el punto de vista social, para colocar el lente arriba de las poblaciones afrodescendientes de la region,
cabe mencionar que histéricamente, durante la Colonia, las personas africanas o afrodescendientes esclavizadas
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Es con la aplicacion de politicas de integracion de estas comunidades al resto de la nacion
que la demografia regional y los mecanismos de poder experimentan una “alteracion”. Por
un lado, la region fue objeto de politicas de colonizacion dirigida que trajeron mas poblacion
mestiza desde afuera, fundando nuevos centros (colonias) en los afios cincuenta y sesenta
(Hoffmann, 2007b y Luna Ruiz, 2010)!¢. Por otro lado, esta migraciéon de poblaciones,
favorecida por las nuevas vias de comunicacion y transporte para explotar recursos
pesqueros, desemboco en la reciente creacion de comunidades afromexicanas (como es el
caso de El Azufre o de El Zapotalito). La region margen de la Costa Chica —para retomar el
concepto empleado por Gloria Lara (2017)— es objeto de politicas ptblicas desde hace casi
un siglo, politicas que, al tiempo de producir su integracion econdémica, reproducen su
marginalidad como muestran los indices de pobreza. Estas se han dirigido principalmente a
la integracion al mercado agricola nacional: asi, mas alla del autoconsumo, una parte de los
cultivos son vendidos a los mercados regionales y otra parte a los mercados del resto del pais.
En términos de “territorializacion” de las actividades econdmicas que he observado en mis
viajes a la Costa Chica, destaca precisamente como gran parte del producto agricola
producido en las comunidades sea exportado al exterior o a grandes mercados nacionales

como la Ciudad de México.

Con la progresiva intervencion publica y en particular con el giro neoliberal, la configuracion
social de la region ha sido afectada. En particular, las reformas a nivel nacional —orientadas
a la disminucion de la participacion del Estado en el sector agricola (Gordillo y Wagner,
2005)— produjeron un empobrecimiento del campo e influyeron en la pérdida de importancia
general del campesinado dentro de la economia nacional. En este sentido, la economia rural
de la Costa Chica vive la misma crisis que las economias populares urbanas producida por el

neoliberalismo.

El campo —y la Costa Chica como ejemplo de ello— se manifiesta como la otra cara de la

moneda de las economias populares urbanas. Las poblaciones inmigrantes en las periferias

solian trabajar en las grandes haciendas de la region como vaqueros y capataces (Correa Angulo, 2012). Varios
pueblos negros contemporaneos, de hecho, son la evolucion de dichas haciendas historicas, y la vocacion para
la ganaderia de este territorio esta vinculada también a esta tradicion.

16 En el municipio de Jamiltepec algunas experiencias fracasadas de colonizacion se dieron ya a partir de los
afios treinta (Traffano, 2012)
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de las ciudades latinoamericanas que van constituyendo este ambito econdmico informal —
caracterizado por una dindmica de acumulacion articulada alrededor de los vinculos étnicos
y familiares tradicionales— son justamente aquellas expulsadas del campo después de los
ochenta. Asi desde la region, trabajadores y trabajadoras emigran hacia Estados Unidos y
otras regiones del pais como Baja California o a las ciudades como Oaxaca 'y, ¢a va sans dire,

a la Ciudad de México.

Aparte de ello, las practicas econdmicas que se producen en las periferias urbanas se llevan
a cabo también en las comunidades rurales de la Costa Chica. Es asi que, por ejemplo,
Verdnica Gago (2016b) compara las economias abigarradas urbanas con la multiplicidad de
pequenas actividades familiares que Armando Bartra describe en el campo mexicano.
Actividades que acompafian la actividad econdmica principal (la agricultura o la ganaderia)
como una estrategia de diferenciacion de los ingresos, como por ejemplo la ganaderia de
patio (muy comun en todos los centros de la Costa Chica) (Duran Meléndez et al., 2018;
Garcia Flores y Guzméan Gémez, 2014; Camacho-Escobar et al., 2006) o la venta de comida

o refrescos como actividad doméstica.

Asimismo, con la crisis, las economias populares urbanas y las formas de extraccion de valor
monetario independientes al trabajo asalariado permiten identificar un “extractivismo
ampliado” (que no refiere solo a la extraccion de recursos naturales como productos agricolas
o los minerales) (Gago, 2016b; Gago y Mezzadra, 2017). Sin embargo, seria un error
considerar estas practicas de extraccion a través del crédito financiero y del consumo como
algo exclusivo de las periferias. Quizés originadas en las ciudades, estas retroactan en los
territorios de origen de las poblaciones migrantes como resultado caracteristico de las

economias neoliberales.

En la Costa Chica el crédito para el consumo es una realidad concreta y difusa en el territorio.
De misma forma, durante las salidas a campo he podido ver como en la region hay presencia
de operadores que promueven la venta de productos financieros discutibles e inversiones

financieras del caracter “opaco”.

Al mismo tiempo en relacion con el tema del crédito destaca la presencia de cajas de ahorros.

El movimiento afromexicano también se ha cimentado en la constitucion de cajas en los afios
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pasados (aunque de la informacion que pude recoger, ellas ya no existen). También en La
Boquilla, donde se organizé el Encuentro de Pueblos Negros, existe una caja de ahorro donde
participan alrededor de 200 personas (del mismo San José y de otras comunidades cercanas)
y administradas por un comité integrado entre otras personas por la duefia de la farmacia y

con el apoyo de la fundacion Ledn XIII.

Otro elemento “solidario” e importante para entender las economias locales son las remesas.
En los territorios de la Costa Chica, la tasa de emigracion es muy alta. Durante las visitas a
campo, fue dificil encontrar a alguien que no haya migrado o que no tenga un plan de migrar
pronto. Los destinos principales son Estados Unidos o la industria turistica de Baja
California, desde donde las y los migrantes envian una considerable cantidad de dinero, que
es fundamental para que las familias costefias logren sus niveles de consumo. En la region
Costa en 2016 (Espinosa Trujillo et Al., 2018) el monto de dinero recibido en remesas en dos
de los tres distritos de la costa excedia por mucho el presupuesto municipal (Jamiltepec y
Juquila) mientras que en el tercero (Pochutla) el presupuesto publico era de poco inferior a
las remesas. No hay razon para pensar que los datos hayan cambiado significativamente en
el sentido de una reduccion de las remesas. No encontré datos andlogos para la regién Costa
Chica de Guerrero, sin embargo, el municipio de Cuajinicuilapa es entre los diez municipios
del Estado con la tasa mas alta de intensidad migratoria (Coord. Centro Estudios Migratorios,
2022) y el municipio de Ometepec quedd en séptimo lugar entre los municipios del Estado

que recibieron mas remesas en el 2021 (ibid.),

9.5. Resultados del capitulo

En este capitulo intenté presentar el contexto econdémico de la region de la Costa Chica. El
objetivo ha sido, no simplemente presentar los datos economicos generales de la region, sino
también desarrollar una reflexion a partir de los estudios de economia popular que permita
vincular la sociedad rural de la Costa Chica con el proceso de constitucion del sujeto social
afromexicano. Es un cambio de perspectiva que ponga al centro de la atencidn las practicas
econdmicas y el territorio en la cual ellas se llevan a cabo. De lo planteado emerge una fuerte

marginalidad de la region costachiquense. Esta se traduce no solo en una condicion de
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marginalizacion de las poblaciones que habitan la region, sino en un contexto peculiar que
permite el surgimiento de identidades étnico-raciales especificas no completamente
asimilables a los discursos de caracter nacional. Ademas, esta condicion, sugiere todavia mas,
la peculiaridad que caracteriza la movilizacion de recursos por parte del movimiento

afromexicano.

En el préoximo capitulo profundizaré todavia mas las condiciones que permitieron el
surgimiento del movimiento en esta region, esta vez desde una perspectiva diferente:

enfocada a las instituciones publicas.
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10. CAPITULO III.

EL CONTEXTO POLITICO-LEGISLATIVO. O SEA,
UNAS CONDICIONES DE POSIBILIDAD

10.1. Premisa

En el capitulo anterior he descrito el contexto de la Costa Chica. En ello, los datos
econdmicos estan acompanandos por una reflexion que ajusta la perspectiva. La mira se
coloca mas alla de los datos macroeconémicos brutos para que aparezcan integrados con las
posibilidades de autorrepresentacion y articulacion social que caracteriza la Costa Chica. Eso
es con la especifica estructura racializada de la region y con las tradiciones de caracter rural
que son tipicas de las comunidades costefias. En este capitulo avanzaré en la descripcion del
contexto en el cual se dio el surgimiento del movimiento afromexicano y consecuentemente
de la constitucion del sujeto social. El enfoque es al marco institucional, deliberaciones y
leyes que van definiendo el espacio institucional con el cual, las subjetividades locales de la

Costa Chica se tienen que articular y a través de las cuales, también, son articuladas.

Este capitulo esta propuesto segliin tres ejes o niveles de analisis: el nivel internacional, el
nivel nacional y el nivel local (los territorios). Cada uno de ellos —y los tres en su conjunto—
componen el panorama institucional (y no) que contribuyé de forma importante a la

configuracion del movimiento afromexicano.

10.1.1. Instituciones: teoria y metodologia

Desde el punto de vista metodologico, por lo que atafie lo institucional, para mi es importante
la perspectiva desarrollada por Andreas Wimmer. El autor suizo se especializa en el estudio
de la constitucion y la modificacion de fronteras étnicas (Wimmer, 2008 y 2013). Ahora, en

luz de la caracterizacion del proceso afromexicano como un proceso de etnogénesis, resulta
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pertinente pensar en la constitucién de la identidad etno-cultural afromexicana bajo la
constitucion de sus fronteras. Al respecto, la metodologia de Wimmer plantea que uno de los
elementos centrales para entender la dindmica de las fronteras étnicas es el andlisis del
entorno institucional. Es resaltando este aspecto —no el nico en su propuesta— que he

decidido considerar un analisis multinivel.

Queda ahora especificar qué se entiende con el término “institucién” desde el punto de vista
tedrico. Con ello me refiero especificamente a las instituciones publicas que operan en el
territorio de la Costa Chica, sin considerar las practicas institucionalizadas de diferentes
ambitos que van mas alla de la formalidad del reconocimiento juridico o aquellas con origen

fuera de la voluntad politica que se constituye dentro y a través del aparato estatal.

Al mismo tiempo, defino “Estado" como un elemento politico complejo que se compone de
una pluralidad de actores y una convergencia de discursos. En este sentido, la perspectiva
teodrica desarrollada en los analisis de Michel Foucault ha sido parte de la bibliografia de mi
trabajo. En su lenguaje, podria decirse que el Estado es el resultado de la suma de una serie
de dispositivos. Un dispositivo es una “maquina’ que coloca y distribuye elementos y puede
tener una pluralidad de naturalezas y tener variedad de formas (Deleuze, 1992; Agamben,
2006; Chignola, 2014). Asi, puede presentarse en la forma de un discurso, de una
“disciplina”, de una arquitectura, etc., asi como una combinacion de elementos. En su andlisis
del dispositivo “prision”, Foucault (1975) observa la aplicacion de una serie de saberes que

permiten el emerger de la “prision” misma y de alli del sujeto “criminal”.

De la misma forma, entiendo el Estado como un dispositivo complejo —como dije: un
agregado de otros dispositivos a la vez producidos a través de la aplicacion y formulacion de
saberes/discursos—. Estos “componentes” pueden ser considerados de forma relativamente
autonoma por tener génesis propias y seguir operando segin sus logicas, aunque estén
sometidas al mismo tiempo a la 16gica de la construccion del Estado y del sujeto ciudadano
que le corresponde. Los ya citados Deleuze y Guattari describen el proceso de constitucion
del Estado como un proceso que deriva de la “resonancia” entre elementos diferentes de una

forma tal que estos terminan contribuyendo a la produccién de una misma frecuencia
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(Deleuze y Guattari, 1980; Bogard, 1998). La resonancia en nuestro caso ocurre también

entre los diferentes niveles: internacional, nacional y local.

No obstante, lo anterior, cabe hacer dos aclaraciones: primeramente, no es mi intencion entrar
en una reconstruccion general de dichas génesis, o de articular una reflexion general sobre el
Estado mexicano. Lo que me interesa es enfocarme en esos “pedazos” de Estado que
contribuyeron (y contribuyen) de forma mas directa a la génesis del sujeto social
afromexicano y la definicion de sus fronteras. En segundo lugar, la eleccion de este conjunto
de elementos que dan vida al Estado depende de la centralidad que tienen en las formas de
vida de las personas, es decir en su efectiva capacidad (a través de las leyes y de la
organizacion de instituciones menores) de influir y direccionar sus acciones. De ninguna
forma considero el Estado como el unico factor: esto, en sus diferentes expresiones, es sin
duda uno de los principales actores sociales, y aquello con lo cual —en cuanto a expresion del

orden social- los movimientos sociales tradicionalmente entran en dialogo.

10.1.2. Los factores extrainstitucionales: el ambito social

Ademas de los factores institucionales, al menos en los niveles nacional e internacional que
trataré en este capitulo, considero también la relevancia de factores ‘“sociales” en la
determinacion del discurso afromexicano. En este caso, con “social” me refiero a la presencia
de elementos y subjetividades que se originaron en procesos no estrictamente vinculados con
las relaciones de poder del territorio de la Costa Chica, sino con procesos —quizas analogos

o parecidos— que ocurrieron en otros lugares o con otras poblaciones.

De esta forma, la identidad afromexicana se configura por un movimiento de arriba para
abajo (por parte de las instituciones) y también de abajo para arriba (por parte de la sociedad).
Justifico la idea de usar un eje “arriba-abajo” en tanto que el mecanismo de poder que

217

converge en la forma Estado mantiene una logica de “inclusion™"’ y “funcionalizacion”: en

este sentido, apunta a la construccion de una mirada general, comparable con la de un sujeto

17 Con el término “inclusiéon” no me refiero a una mejora en sus condiciones, su reconocimiento formal, ni su
progreso, ya que la inclusion puede asumir la marca de “exclusiéon”. Con inclusion se entiende mas bien la
forma en la cual un actor “incluyente” domina a un actor “incluido”, es decir que establece un poder sobre él.
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que quiere mirar desde arriba un paisaje. Por el contrario, los otros elementos —aquellos
“sociales”— parecen faltar de tal perspectiva y operan mas bien en didlogo con esa mirada,

siendo colocados afuera de ella para direccionarla.'®

Como tultimo apunte, mencioné factores “sociales” para los niveles internacional y nacional.
Sin embargo, también en el caso del nivel “local” la dindmica social contribuy6 a la
conformacion del movimiento social afromexicano. Este aporte encuentra su origen, en parte,
en las practicas econdmicas que se han sedimentado en la regién de la Costa Chica y que,
por supuesto, seran objeto mas extenso en los ultimos capitulos, aquellos sobre el movimiento
afromexicano y el estudio de caso. Para ellos retomaré el concepto de drea como ese ambito

social que sustenta y permite la creacion de un movimiento social.

10.2. El nivel internacional: marco legal y organizaciones multilaterales

El surgimiento del movimiento afromexicano ocurre dentro de un proceso que ve a las
instituciones internacionales dirigir sus acciones en favor de los derechos y del
reconocimiento de las poblaciones afrodescendientes. Estas acciones van afinandose y en
algunos casos también cambiando a lo largo de las décadas, reflejando asi un cambio general
del discurso hacia el multiculturalismo. En los préximos apartados, mi intencion es
reconstruir este paisaje de resoluciones, cumbres y recomendaciones que dan forma al
contexto en el cual encontramos el surgimiento del movimiento afromexicano, y que
construyen la perspectiva asumida por el Estado mexicano. En nuestro caso, son diferentes
las organizaciones multilaterales o los organismos internacionales involucrados en el tema
de la afrodescendencia, por lo que propongo agruparlos en tres: 1) el sistema de las Naciones
Unidas, 2) la Organizacion de Estados Americanos, y 3) otras organizaciones. En todas sus
formas, ellas representan una agencia importante que tuvo efectos para definir la politica y

la accion de otros actores que repercutieron directamente e influyeron fuertemente sobre un

18 Desde este punto de vista, esto corresponde al marco general que asumen normalmente los estudios de los
movimientos sociales cuando tienden a enfocarse en las formas para definir la dialéctica entre movimientos y
orden social (Della Porta y Diani 2015).
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panorama que, a finales de los noventa, encontraron las personas que dieron inicio al

movimiento afromexicano.

10.2.1. El sistema de las Naciones Unidas

El sistema de las Naciones Unidas ha jugado un papel importante al definir las agendas de

los paises en relacion con el tema de la afrodescendencia. En las tablas 2.1 y 2.2 he resumido

las acciones mas importantes emprendidas por diversas organizaciones (principalmente

resoluciones aprobadas por la Asamblea General de las Naciones Unidas), informacion que

he elaborado a partir de varias fuentes (Echeverri-Pineda, 2020; Rojas Davila, 2018; Anton

Sanchez, 2022) y de un informe de la Comisién Econdomica Para América Latina y el Caribe

(CEPAL y OHCHR, 2020) centrado en indicadores estadisticos para evaluar y construir

politicas publicas dedicadas a la poblacion afrodescendiente.

TABLA 2.1. Principales acciones emprendidas por las organizaciones de las Naciones
Unidas en relacion con la poblacion afrodescendiente y en contra del racismo 1958-1999
(Elaboracion propia)

Afio Organizacion | Evento
OIT C107. Convenio sobre las poblaciones indigenas y tribales
1958
OIT C111. Convenio sobre la discriminacion (empleo y ocupacion)
1965 ONU Convencion I.nte?ngcml?z,d sobrg la Eliminacion de todas las
Formas de Discriminacion Racial
ONU Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos
1966 . A .
Pacto Internacional de Derechos Econdmicos, Sociales y
ONU
Culturales
1971 1971. Ao Internacional de la Lucha contra el Racismo y la

Discriminacién Racial
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Convencion Internacional sobre la Represion y el Castigo del

ONU Crimen de
1973 Apartheid
1973-1982 Decenio de la Lucha contra el Racismo y la
ONU L .
Discriminacion Racial
1978 Primera Conferencia Mundial para Combatir el Racismo y la
Discriminacion Racial, (Ginebra, Suiza)
1982 ONU 19.83-.1 9?2. .],)ecenl.o de la Lucha contra el Racismo y la
Discriminacion Racial
1983 Segunda Conferencia Mundial para Combatir el Racismo y la
Discriminacion Racial (Ginebra, Suiza)
ONU Convencion sobre los Derechos del Nifio
1989
OIT C169. Convenio sobre Pueblos Indigenas y Tribales
1990 ONU Convencioén Internacional sobre la Proteccion de los Derechos
de todos los Trabajadores Migratorios y de sus Familiares
1993 ONU 1993-2002 . Decenio de la Lucha contra el Racismo y la

Discriminacion Racial

10.2.1.1.  El cambio en el discurso del antirracismo a los afrodescendientes

La lista de acciones no esta completa, sino que menciona las mas importantes. Decidi verter

la informacion en dos tablas para marcar la diferencia que surge a partir del 2000, cuando el

tema de la lucha contra del racismo y la discriminacion asume el cardcter de defensa y

afirmacion de los derechos de las y los afrodescendientes. Esto es evidente en, por ejemplo,

el cambio en las denominaciones de conmemoracion a ciertos afios (1971; 2001; 2011) y

decenios (1973-1982; 1983-1992; 1993-2002; 2015-2024). En el caso de los afios, se pasa de

“la lucha contra el racismo y la discriminacion racial” a “la movilizacion contra el racismo,

la discriminacion racial, la xenofobia y las formas conexas de intolerancia” para llegar asi a

“los afrodescendientes”. En el caso de los decenios, el cambio es analogo sin el paso

intermedio.
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La definicion del concepto “contra el racismo” presenta algunas implicaciones que
repercuten en la perspectiva de las organizaciones. Ello no implica necesariamente un
enfoque hacia los afrodescendientes, sino a la discriminacion racial en general contra las
poblaciones minoritarias que, en el contexto americano seguido son identificadas con los
pueblos indigenas. Ahora, considerando el cambio del antirracismo al afrodescendencia, es
facil caracterizar la perspectiva inicial como blanca. Ella define toda desviacion del modelo
aquello que no esta conforme con lo ideal de lo blanco. Esta desviacion, en este caso
especifico, parece asumir un caracter de desplazamiento temporal o historico, asi todo lo que
no es blanco, tiene que alcanzar lo blanco, salir del pasado de subdesarrollo e incivilizacion
para civilizarse, o sea para integrarse. Todo ese contexto de “desviacion” de “otredad”, en el
principio queda indiferenciado, bajo el signo de una universalizacion fuerte del modelo ideal
a alcanzar. Sin embargo, la perspectiva alcanzada no resulta sin problemas. El hecho de
constituir diferencias especificas (lo indigena o lo afrodescendiente como afirmacion, en
lugar del antirracismo como negaciéon) en mi opinién queda expuesta a la posibilidad de

mencionar las diferencias solo en funcioén de una desviacion particular de la norma (blanca).

TABLA 2.2. Principales acciones de la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU) en
relacion con la poblacion afrodescendiente y en contra del racismo 2000-2020
(Elaboracion propia)

Afo Organizacion Evento

Conferencia Regional de las Américas en Santiago de Chile
(preparatoria para la conferencia de Durban)

2001. Ano Internacional de la Movilizacion contra el
Racismo, la Discriminacién Racial, la Xenofobia y las Formas

Conexas de Intolerancia
2001

Conferencia Mundial contra el Racismo, la Discriminacion
Racial, la Xenofobia y las Formas Conexas de Intolerancia
(Durban, Sudafrica)

2009 Conferencia Mundial contra el Racismo (Ginebra, Suiza)
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2010 ONU 2011. Ano Internacional de los Afrodescendientes

Comité para la
Eliminacion de

2011 la Recomendacion n. 34
Discriminacion
Racial
CEPAL Consenso de Montevideo sobre Poblacion y Desarrollo
2013
ONU 2015-2024 Decenio Internacional de los Afrodescendientes
2104 ONU Programa de. actividades del Decenio Internacional para los
Afrodescendientes
CEPAL - . : .
2015 et Segunda sesion de la Conferencia regional sobre poblacion y
desarrollo.
consensus)

El término “afrodescendiente”, por supuesto, es central para otorgar a un “pueblo”!® (Anton
Sanchez, 2021) las acciones ahora afirmativas. Asimismo, este cambio corresponde a una

formulacion del discurso multicultural a nivel internacional.

A través de esta perspectiva es que la autorrepresentacion que los Estados dan de las
colectividades que componen el pueblo o la nacion deja de ser aquella tipica y homogénea
del ideal de mestizaje — como habia sido en la mayoria de los paises latinoamericanos o de
la “democracia racial” en Brasil —, para admitir una pluralidad de identidades culturales

colectivas (y en algunos casos, hasta una pluralidad de naciones).

Esta nueva logica en el discurso comienza a circular en los afios ochenta para afirmarse
plenamente en los noventa, al tiempo que el movimiento afromexicano mueve sus primeros
pasos. Mi intencion es brindar un valor heuristico a esta coincidencia, es decir, evidenciar
cémo el hecho de que el movimiento afromexicano nace en contemporaneidad con el
desplazamiento hacia el discurso de los afrodescendientes ayuda a entender la forma

especifica del discurso afromexicano de la Costa Chica.

19 Eso tuvo valor también en el caso Méxicano.
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10.2.1.2. Los convenios 107 e 168 de la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT)

Privado de la experiencia histérica de otros movimientos negros latinoamericanos (siendo el
brasilefio un buen ejemplo de movimiento negro que nace antes del giro multicultural), el
discurso afromexicano nace dentro del multiculturalismo, lo que influiria en su construccion.
Para entender este proceso, es posible enfocarse en algunas acciones especificas — aquellas
de las tablas. Considero particularmente esclarecedoras y ejemplares las diferencias entre los
Convenios 107 y 169 sobre poblaciones indigenas y tribales de la Organizacion Internacional

del Trabajo, realizados en los afios 1958 y 1989 respectivamente.

Si bien aprobados por la OIT, ninguno de los dos convenios tuvo mucho éxito, tal vez por
causa de la naturaleza muy especifica del tema. Después de haber sido ratificado por 27
paises, actualmente el convenio 107 sigue en vigor en 17 de ellos, en diferentes partes del
mundo (ex paises colonialistas como Bélgica, paises asiaticos y africanos, y algunos en
Latinoamérica como Cuba, Republica Dominicana y El Salvador) (OIT 1). En febrero de
2024, el segundo convenio ha sido ratificado por 24 paises y —como puede verse en el mapa
(Tlustracion 4)— se trata en la gran mayoria de paises de América Latina (OIT 2). México,
después de ratificar el primero en 1959, ratifico el segundo en 1990 antes de su entrada en

vigor en 1991.

(Cual fue la necesidad de redactar un nuevo convenio sobre el tema tan solo 30 afios después?
Esto puede entenderse facilmente destacando el cambio de perspectiva que los textos tienen
en relacion con las poblaciones indigenas. La diferencia principal es que, si el primero
sostiene un discurso “asimilacionista” e “integracionista” —en linea con la politica de
mestizaje que domina el discurso nacional de los paises latinoamericanos— el segundo,
después del surgimiento de los movimientos indigenas y las crisis institucionales de los afios
setenta, ya se ubica dentro de una Optica multicultural que apuesta a la defensa y al

reconocimiento de los pueblos tribales e indigenas.

Ahora bien, aunque el texto del convenio en si no nombra ni a los pueblos afrodescendientes
ni negros, es gracias a este cambio de perspectiva que el texto se volvié un elemento
importante para la construccion del discurso afrodescendiente. En el proceso de fijar un

nuevo paradigma centrado en el reconocimiento de las diferencias, se abrié paso la
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posibilidad de la construccion legal de una diferencia especifica afrodescendiente. Ademas,
la definicion de “pueblo tribal” en el Articulo 1 del convenio (después de la de “pueblo
indigena”) dio pauta para la posibilidad de incluir a las poblaciones negras de algunos paises
latinoamericanos donde fue ratificado (Courtis, 2009), haciendo que ellas intentaran

demonstrar su caracter “tribal”, segtin la definicion del convenio.

Ilustracién 7. Paises que ratificaron el Convenio 169 de la OIT al febrero 2024.
Fuente: elaboracidn propia.

10.2.1.3. Las conferencias de Santiago y Durban

El otro momento fundamental para la definicion de la agenda internacional sobre las
poblaciones afrodescendientes fue la Conferencia Mundial contra el Racismo, la
Discriminacion Racial, la Xenofobia y las Formas Conexas de Intolerancia que se llevo a
cabo en Durban, en la Republica Sudafricana, del 31 de agosto al 8 de septiembre de 2001.
Antes de ella, tuvo lugar también la conferencia preparatoria para Latinoamérica que se

realizd en Santiago de Chile en el diciembre 2000. En este primer evento en particular se

98



reconocio la definicion de “afrodescendientes” acufiada en los afios ochenta por la activista
e intelectual brasilefia Sueli Carneiro (Restrepo, 2021). Después de Santiago, esta definicion
—asi como algunos parrafos —, fue acogida en la declaracion final de Durban, entrando en el
marco general de las Naciones Unidas. Asi, los afrodescendientes conquistaron una identidad
como grupo discriminado, lo cual facilitd la construccion de politicas publicas afirmativas y

especificas para ellos (Walsh en Rahier, 2012; Echeverri-Pineda, 2020).

En el documento producido en Santiago, las diferentes ‘“victimas del racismo” se
consideraron en apartados diferentes: después de los “indigenas” y antes de los “migrantes”,
aparecen los “afrodescendientes”. En el apartado dedicado a las poblaciones de origen
africano se menciona la palabra “pueblo”, y se subraya la importancia de que haya un
reconocimiento de la especificidad cultural por parte de los Estados (Santiago, 2000). Esta
perspectiva se repite también en la declaracion y en el plan de accion que sale de la
conferencia de Durban (Durban, 2001), donde se refuerza la necesidad para los paises del
continente americano de reconocer a los afrodescendientes (esta vez sin ser “pueblos
afrodescendientes”). Los términos afrodescendientes y africanos seguido aparecen juntos en
el texto de Durban, y —otra diferencia importante con Santiago— también aparecen antes que
los indigenas, tanto en la declaracion como en el programa de accion. Esto probablemente se
debe en parte al contexto africano en el cual se realizo la conferencia, aunque es importante
resaltar la particular fuerza con la cual los movimientos afrolatinoamericanos se presentaron

a las conferencias (Carneiro, 2002).

Finalmente, ademas notar que después del afio 2000 el discurso de las Naciones Unidas
comienza a identificar a las y los afrodescendientes, la centralidad de estas dos conferencias
no se limita a este aspecto. Es a partir de esta nueva linea de accion que se definirdn después

el ano y el decenio para las y los afrodescendientes.

10.2.2. El sistema de la Organizacion de los Estados Americanos (OEA)

Paralelo al sistema de las Naciones Unidas, entre otras organizaciones, México participa
también en la Organizacion de los Estados Americanos (OEA). Las instituciones de este

organismo internacional también han tematizado el tema del racismo, la discriminacion y por
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ultimo la afrodescendencia, siendo posible identificar tres campos de accidn en los cuales se
desarrollan estos temas: las resoluciones de la Asamblea General, las convenciones (es decir

los tratados internacionales) y el sistema de derechos humanos.

En este sentido, es a partir de los afos 2008-2009 que el Departamento de Derecho
Internacional de la organizaciéon comenz6é a plantear la inclusion de la poblacion
afrodescendiente e indigena en las iniciativas de la OEA (Echeverri-Pineda, 2020). Por otro
lado, en la asamblea general se llega a cuatro resoluciones para “El reconocimiento y la
promocion de los derechos de los y las Afrodescendientes en las Américas™: las AG/RES
2693, AG/RES 2798, AG/RES 2784 y AG/RES 2847, de los afios 2011, 2012, 2013, 2014,
respectivamente (OEA 1). La ultima resolucion ordena la inclusion de la afrodescendencia

en la agenda de la Comision de Asuntos Juridicos y Politicos.

Otras dos resoluciones en el 2010 y en el 2014 estipulan el Afio para los Afrodescendientes
(2011) y el Decenio de los Afrodescendientes (2010-2020), ambos declarados por las
Naciones Unidas. En esta ultima resolucion se reconoce también el Decenio de los
Afrodescendientes Latinoamericanos y Caribenos (2014-2023), declarado por la Comunidad

de Estados Latinos Americanos y Caribefios (CELAC).

En 2016, la Asamblea General adopta la resolucion 2891 con el Plan de accion para el decenio
para los pueblos Afrodescendientes en las Américas 2016-2025, el cual solicita a los estados
miembros adoptar medidas politicas y programas que permitan a las personas
afrodescendientes gozar de sus derechos (Rojas Davila, 2018). También en este afio se
establece una Semana Interamericana de los Afrodescendientes de las Américas, a celebrarse

alrededor del 25 de marzo de cada ano.

A nivel de tratados internacionales interamericanos, al principio de la década se establecen
dos convenciones: la Convencion Interamericana en contra del racismo, de la
discriminacion racial y de las otras formas de intolerancia (que reconoce los
afrodescendientes en cuanto victimas), y la Convencion contra todas formas de
discriminacion e intolerancia. Ambas fueron adoptadas en 2013 y entraron en vigor en 2017

y 2020, respectivamente (OEA 2).
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También en el marco de la Organizacion de los Estados Americanos y la politica continental
para las y los afromexicanos en el 2018 se lleva a cabo el primer encuentro de la Red
Interamericana de Altas Autoridades sobre Politicas para Poblacion Afrodescendiente

(RIAFRO). Como se lee en la pagina web (https://www.oas.org/ext/es/derechos-

humanos/riafro), en ¢él, México participd con otros 11 estados miembros en la elaboracion
del “mecanismo especializado de dialogo, coordinacion, colaboracion permanente entre
autoridades nacionales de las Américas para promover la implementacion de politicas para
poblacion afrodescendiente seglin las obligaciones internacionales y regionales, enmarcadas

en los principios rectores del Decenio: Reconocimiento, Justicia y Desarrollo”.

En fin, para completar el panorama en relacién con el ambito de la OEA, cabe mencionar el
sistema de derechos humanos, uno de los pilares en la reestructuracion democratica de la
region latinoamericana de los afios noventa. Este sistema se basa en la Convencion
Americana para los Derechos Humanos de 1969 (que entr6 en vigor en 1978), en la cual se
instituye también la Comisién Interamericana para los Derechos Humanos y la Corte
Interamericana para los Derechos Humanos. En particular, esta tltima es de fundamental
importancia para el tema de la afrodescendencia, ya que, en 2008, en medio del conflicto
entre el pueblo Saramaka y el Suriname, se reconoci6 la posibilidad de considerar al pueblo
afrodescendiente Saramaka como un pueblo tribal (Antoén Sanchez, 2021). Esto permiti6 en
otros casos nacionales sortear el obstaculo de una falta de legislacion especifica para los

pueblos afrodescendientes y apelar asi al Convenio 169 de la OIT (Courtis, 2009).

10.2.3. Otros actores internacionales

Ademas de las deliberaciones de las organizaciones multilaterales mencionadas, otro tipo de
factor que foment6 la constitucion de un campo “afrodescendiente” es la accion llevada a
cabo en cooperacion entre diferentes tipos de actores. Entre ellos, se encuentran instituciones
como el Banco Mundial (BM), el Banco Interamericano para el Desarrollo (BID) (Sanchez
y Bryan, 2003) y fundaciones privadas como la Rockefeller y la Ford (Lao Montes, 2009;
Walsh en Rahier, 2012; Fontaine en Rahier 2012, Sanchez y Bryan, 2003). A estas se suman

agencias de cooperacion internacional de diferentes paises, como la Agencia de los Estados
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Unidos para el Desarrollo Internacional (USAID en inglés) o aquellas de paises de la Union

Europea (Lao Montes, 2009; Walsh en Rahier, 2012).2°

Estos actores iniciaron su actividad en relacion con la poblacion afrolatinoamericana en las
décadas de los ochenta y noventa, continuando hasta la actualidad. El ultimo informe del

Banco Mundial sobre afrodescendientes fue redactado en 2018 (Banco Mundial, 2018).

En el caso de esta institucion, su esfuerzo se ha dirigido en principio a la mejora de la
recoleccion de datos estadisticos sobre las y los afrodescendientes de la region (Echeverri-
Pineda, 2020), ya que en la mayoria de los paises los censos no contaban con datos
desagregados para esta poblacion. La inclusion social de este sector —.como comentan Anton
Sanchez y Caicedo (2018:203)— es “la principal preocupacion’ de los programas fomentados
por el banco. Esto se tradujo, entre otros resultados, en la organizacion de una serie de debates
bajo el lema “Todos contamos” que fueron financiados también por la fundacion Ford (Wade,

2017; Hopenhayn, Bello y Miranda, 2006).

En este mismo sentido, en 1995 el BID desarrolld programas para fortalecer las capacidades
técnicas de las oficinas nacionales (Echeverri-Pineda, 2020). Al mismo tiempo, a partir de
finales de los noventa comenz6 a promover programas de desarrollo de la identidad afro en
Ecuador (en 1998) y Peru (2001) (Echeverri-Pineda, 2020). Muchas de estas iniciativas se
llevaron a cabo con la cooperacion de otras instituciones y entidades, entre ellas el Banco
Interamericano de Desarrollo, el cual se intereso en la afrodescendencia por primera vez en
el 1996 durante un foro que produjo una declaracion sobre el tema (Sadnchez y Bryan, 2003).
Desde entonces ha institucionalizado bastante dentro de su trabajo la presencia de esta

poblacién (Ibid.).

20 Lao Montes considera que sin estos actores no se puede entender el proceso que llevo a existir una “politica
negra”: “Por lo tanto, defino el campo de la politica racial negra en la regién como el resultado de tres procesos
entrelazados: 1) movimientos sociales de afrodescendientes; 2) politicas del Estado étnico-raciales; 3) y la
importancia cada vez mayor de actores transnacionales de cardcter diverso desde las Naciones Unidas y el
Banco Mundial, hasta la Agencia Estadounidense para el Desarrollo Internacional-USAID, y el Caucus
Congresional Negro de los Estados Unidos”. (Lao Montes, 2009)
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Por otro lado, la fundacion Ford ha sido uno de los financiadores de la conferencia chilena
de Santiago del 2000, anterior a la de Durban (financiada en parte por el Banco Mundial y el

Banco Interamericano de Desarrollo).

Puede verse entonces que, en cuanto a los actores internacionales, existe un doble
movimiento: por un lado, la produccion de una serie de acciones de caracter juridico y formal
como aquellas de los organismos multilaterales que mas o menos estrictamente vinculan —o
por lo menos presionan— a los Estados para implementar politicas dirigidas a las poblaciones
afrodescendientes, y por el otro, organismos como el Banco Mundial realizan trabajo
“estadistico” sobre la poblacién que serd objeto de dichas politicas, condicionando sus
créditos a la implementacion de una perspectiva étnico-racial o simplemente racial
(Hoffmann 2007b). Se llega a observar asi como estas lineas se aterrizan en el contexto

mexicano.

10.3. El nivel nacional: México y “L.a Reforma del Estado”

Como he mencionado, hay una coincidencia temporal que considero importante. La
construccion del discurso y espacio “afrodescendiente” a nivel internacional sucede al mismo
tiempo de un movimiento mas amplio, aquello del giro multicultural que los discursos

liberales asumieron en la década de los ochenta y noventa.

Esta evolucion afect6 en general a los regimenes liberales del mundo y caracterizé de forma
bastante evidente el proceso de democratizacion desarrollado en los paises latinoamericanos
después de las dictaduras y los gobiernos autoritarios de los afios setenta. Si observamos, en
México se reconocen entonces dos movimientos que ocurren al mismo tiempo: por un lado,
la democratizacion y, por otro, el giro “multicultural” como forma especifica que asume el
ideal de una estructura institucional (mas) democratica. En este apartado quiero enfocarme a
la manera en que este cambio a nivel internacional y la legislacion pro-afrodescendiente
fueron recibidas a nivel nacional en México a partir de los ochenta, favoreciendo asi la
emergencia del movimiento afromexicano —que cronologicamente llegd durante las olas de

las reformas y al final de ellas, es decir en los Gltimos afios de los noventa.
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10.3.1. La democratizacion en México y América Latina como contexto

A nivel regional, en América Latina alrededor de la década de los ochenta se reconoce una
tendencia comun a varios paises en cuanto al movimiento de democratizacion. Este proceso
atiende a la culminacion de las dictaduras o de los gobiernos autoritarios, y responde tanto a
la falta de legitimidad de los gobiernos y de las instituciones publicas en aquellos afios, como
al surgimiento de nuevos tipos de movimientos sociales. Esto es, por ejemplo, el caso de
Colombia (Van Cott citada en Wade, 2006). El resultado es normalmente una serie de nuevas
constituciones o reformas constitucionales, entre las que considero importante resaltar al
menos dos: las de Colombia (1991) y las de Brasil (1988), que integraron por primera vez el

tema de la afrodescendencia.’!

En general, estas reformas se caracterizan por establecer el caracter multicultural de la nacion
y dar un reconocimiento a las minorias étnicas (Wade, 2006) otorgando validez a las leyes
tradicionales de los pueblos indigenas, asi como el reconocimiento de los derechos a la
propiedad colectiva y de las lenguas (ibid.). Es cierto que el alcance de estas reformas es
cuestionable hasta que, segin algunos autores, como Bello (2009), no se puede decir que
existan hoy en dia organismos estatales multiculturales en la region latinoamericana. Aun asi,
nadie puede negar que se han introducido reformas de caracter multicultural en al menos
algunos sectores especificos que han llevado una profunda modificacion en el entendimiento
de la idea de macion, la cual abandona la idea del mestizaje. Esto se ha dado de forma
diferente en cada pais: més alla de la dinamica general, si se observa con atencion, cada
contexto presentara elementos peculiares y originales que caracterizan “su democratizacion™.
En otras palabras, existen “muchos multiculturalismos” (Bello, 2009). México no es una
excepcion, vive sus peculiaridades y, al mismo tiempo, el desplazamiento temporal en
relacion con procesos analogos que ocurren anteriormente en otros paises de la region
permiti6 pensarlos como “precedentes”, en muchos casos elevado a modelo o pauta para la

accion nacional (del Estado y del movimiento).

21 En Colombia se trata del Articulo 70; en Brasil, de las comunidades quilombolas.
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10.3.2. Las reformas en México: 1982-2001

En Meéxico, el proceso de democratizacion se concibié comuinmente bajo el lema
popularizado de la “Reforma del Estado”, y tuvo la funcion de asegurar la supervivencia del
Estado frente a las presiones externas (e internacionales) que amenazaban su existencia. Este
proceso involucro una serie de reformas que abarcaban diferentes temas, desde lo econémico
a lo politico y social. Sin embargo, un primer elemento caracteristico es que esto sucedié no
saliendo de una dictadura formal, sino cuando el sistema de poder del PRI alcanzo su limite
y llevo a una crisis financiera al Estado en 1982 que oblig6 al partido a una accidn drastica
(Zamitz Gamboa, 2010) bajo el amparo del Fondo Monetario Internacional y el Banco
Mundial (Sanchez Mugica, 2002). En este sentido, las reformas de estos afios en el pais
fueron de caracter principalmente economico y neoliberal (Valladares, 2008): se basaron en
la reduccion de la presencia y de la intervencion estatal en la economia, centrandose en la

valorizacion de la iniciativa privada.

Al contrario de esta preeminencia de lo econdmico, la década siguiente (los noventa) se abre
con la ratificacion por parte de México del Convenio 169 de la OIT en septiembre de 19907,
que tiene un caracter vinculante para los paises signatarios y, por la jurisprudencia mexicana,

automaticamente tiene también un valor constitucional (Gémez-Robledo Verduzco, 2003).

Dentro del nuevo escenario global —el fin de la Guerra Fria y la distension entre los bloques—
México emprende una segunda ola de reformas (Sanchez Mugica, 2002) que iran a la par con
aquellas de caracter economico (por ejemplo, la reforma de la tenencia de la tierra, la reforma
del banco central) (Zamitz Gamboa 2010), aquellas de carécter politico (como la Comision
Nacional de Derechos Humanos en 1990, y la aceptacion de la Corte Interamericana de
Derechos Humanos en 1998) (Castillo Lara, 2017). Las reformas politicas en términos de
multiculturalidad y democratizacion reflejan la narracion mexicana y abordan el tema del

“otro” en el contexto del mestizaje mexicano, es decir “lo indigena”. Al mismo tiempo, el

22 Este convenio sustituy6 al anterior, el 107 (del 1957) que la Republica Mexicana ratifico en el 1959 y que se
mantuvo en vigor hasta septiembre de 1991
(https://www.ilo.org/dyn/normlex/es/f?p=NORMLEXPUB:11300:0::NO:11300:P11300_INSTRUMENT ID:

312252:NO )
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pais se encamina hacia una democracia multipartidista con la reforma de los partidos politicos
en 1995 (Sanchez Mugica, 2002), la ley electoral y la constitucion del Instituto Federal
Electoral (IFE) en 1990 y su autonomia en 1996.

El impulso a la multiculturalidad se inserta dentro un ciclo de movilizaciéon indigena
precedido por una primera reforma constitucional. Después de la entrada en vigor en
septiembre 1991 del Convenio 169 — para cumplir con los requisitos del convenio— se
reforma el Articulo 4 de la constitucién en 1992 agregando un pérrafo.”® El ciclo de
movilizacion coincide con el aniversario de la llegada de los espaioles al continente y tendra
su momento de maximo conflicto con el levantamiento zapatista del 1994, en concomitancia
con la entrada en vigor del Tratado de Libre Comercio (TLC) norteamericano. Esto llevaré a
los Acuerdos de San Andrés, los cuales en teoria comprometerian al Estado mexicano a una
reforma mas profunda de su ordenamiento en funcion del reconocimiento indigena — la cual

llegaré en el 2001, con el nuevo gobierno panista de Vicente Fox.

En dicho afio se aprueba una segunda reforma constitucional a través de la modificacion al
Articulo 2 de la constitucion mexicana, donde se reconoce la pluralidad cultural de la nacion
mexicana, oficializando la gira multicultural del pais (o por lo menos esa intencidon). Aunque
esta reforma se concibié como “indigena”, fue rechazada por muchas organizaciones de
pueblos originarios (Torres Alonso, 2015). Mas bien, lo que estas se planteaban era recibir
derechos internacionales a partir del reconocimiento de la libre determinacion de los pueblos
indigenas, asi como el compromiso de generar politicas publicas especificas para ellos y la

creacion de distritos electorales indigenas (Torres Alonso, 2015).

Durante el gobierno de Fox, puede observarse también la transformacion del Instituto
Nacional Indigena (INI) en la Comisién para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI),
alterando la mirada hacia ellos que ya cesan de ser enmarcados —al menos en el papel- como
un problema nacional a resolverse con la asimilacion (Bello, 2009). Ese mismo afio, siempre

siguiendo la linea de la democratizacion, se aprueba la importante Ley Federal de

2 Sin embargo, no se logré: solo se agregaria un parrafo al articulo 4° (Torres Alonso, 2015).
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Transparencia y Acceso a la Informacion Publica, promovida también por el Banco Mundial

(Zamitz Gamboa, 2010).

Ahora, cabe sefalar un aspecto importante que se hace visible de una lectura multinivel de
estos procesos y que emerge a partir de asumir el tema de la afromexicanidad como lente: a
nivel nacional, la reforma indigena —como el nombre deja intuir— no considera ni de lejos el
tema de la afrodescendencia, sumado al hecho de ser rechazada a nivel estatal —especialmente
en las entidades surefias, aquellas con mayor poblacion indigena (Oaxaca, Chiapas, Guerrero
e Hidalgo) (La Jornada, 2001). La dialéctica que mueve la democratizaciéon y el
multiculturalismo a la mexicana es aquella entre Estado e pueblos indigenas, no
afrodescendientes. Las experiencias relacionadas con el tema de la afrodescendencia de los
demds paises que mencioné, Colombia y Brasil, todavia no fue aprovechada por los

legisladores mexicanos a nivel nacional.

Describiria entonces el proceso de reforma que caracteriza México como una divergencia
paralela. En el sentido que respecto al tema del multiculturalismo el pais parece moverse en
paralelo con los demés Estados de la region latinoamericana. Al mismo tiempo en relacion
con el tema de la afrodescendencia, diverge por no considerarla en sus reformas en favor de
una centralidad de las poblaciones indigenas, las cuales por cierto ya estaban organizadas y
constituida dentro del espacio social mexicano. El surgimiento del movimiento
afromexicano, en este sentido, parece ejercer su acciéon no en contra del tema multicultural,
sino en contra de esta divergencia, aprovechando, el si, las experiencias de los demas paises
latinoamericanos més ‘“avanzados” en temas de reconocimiento y de derechos de las

poblaciones afrodescendientes.

Ahora, al mismo tiempo, a nivel estatal, en especifico en Oaxaca, esta divergencia es
“menor”. Y se comienza a reconocer un espacio para las poblaciones afromexicanas que son
indicadas a nivel legislativo por primera vez en la Ley De Derechos De Los Pueblos Y
Comunidades Indigenas Del Estado De Oaxaca en el 1998 (en donde aparecen como

“comunidades afroamericanas”) y reconocidas a nivel constitucional en el Estado en 2013.

10.3.3. Reformas después del 2001
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Si bien en 2001 ya se ha definido el contexto en el cual surge el movimiento afromexicano,
cabe mencionar que las reformas no cesaron. En junio de 2011, la constitucion mexicana
continuo recibiendo las obligaciones del Convenio 169 y sufrié una modificacion importante
en relacion con el tema de los derechos humanos (Castillo Lara, 2017). Sobre este tema de
suma importancia, cabe mencionar que también el 2011, la méxima corte mexicana determina
que “las normas contenidas en Tratados Internacionales tienen rango constitucional”

(Contradiccion de Tesis 293/2011) (ibid.).

En fin, de los varios convenios mencionados anteriormente, el Convenio Interamericano
Contra el Racismo, la Discriminacion Racial y Otras Formas de Intolerancias de la OEA del
2013 fue ratificado solo en noviembre 2019 —dos afios después de su entrada en vigor—y al
mismo tiempo fue ratificado también el Convenio contra la discriminacion y la intolerancia
(OAS 1). Dichos acontecimientos sucedieron en el mismo afio de la reforma constitucional

que por fin reconocid los afromexicanos entre los pueblos que componen la nacion.

10.4. De abajo para arriba: el movimiento indigena mexicano y el

movimiento afrodescendiente internacional

En los dos apartados anteriores he contextualizado el surgimiento del movimiento
afromexicano en relacion con la afirmacion del discurso multicultural a nivel internacional y
nacional en México. He mostrado como en 1997, aiio del “bautizo” del movimiento, el
terreno estaba ya fértil para la constitucion de un movimiento afrodescendiente en México
para avanzar el proyecto de un sujeto social no solo en relacion con el sentir de las personas,
sino también con el marco institucional. Esto ocurre a final de la década de los noventa con

las poblaciones de la region de la Costa Chica en Oaxaca y Guerrero.

Sin embargo, el proceso de construccion de este sujeto, que a la vez pasa por el proceso de
construccion de una identidad, recibe también estimulos desde abajo. Es decir, no se trata
solamente de un proceso fomentado desde arriba por instituciones nacionales e

internacionales a través de tratados, leyes y reformas: se trata también de la presencia de
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actores que, moviéndose fuera del marco institucional, “proveen” —por asi decirlo— las

herramientas para la construccion de una identificacion afromexicana y negra en México.

Es posible considerar al menos dos elementos que han influido desde afuera en la creacion
del movimiento afromexicano: el movimiento indigena mexicano y el movimiento
afrodescendiente internacional. De alguna forma, he mencionado los dos ya en los apartados
anteriores porque el marco legal e institucional que he descrito hasta el momento nunca es
totalmente autonomo de los movimientos sociales y en parte ha sido determinado en
dialéctica con ellos. En este apartado ahondaré més en los vinculos y continuidades entre la

forma que asumio el sujeto social afromexicano costefio y estos otros dos actores.

10.4.1. El movimiento indigena mexicano

En México, el contexto juridico favorable para la formacion de un movimiento afromexicano
se produjo en relacion con la situacion indigena, siendo asi el “indigena” la encarnaciéon de
la otredad en este pais. Sin embargo, mas alld del aspecto legislativo, la influencia indigena
en la movilizacion afromexicana rebasa el tema juridico para abarcar las formas de los

discursos y el enfoque de sus practicas.

Las movilizaciones indigenas en México han sido una constante a lo largo de su historia,
desde el principio de la colonizacion hasta la fecha. A causa de su papel como “otredad”,
estas movilizaciones siempre han constituido un elemento de agregacion, pautando el camino
para el nacimiento y la constitucion de otras movilizaciones y permitiendo también —gracias

a sus fuerzas— abrir nuevos espacios de negociacion con el Estado (Valladares, 2008).

En el periodo de gestacion del movimiento afromexicano en los afios noventa, se muestra por
el lado indigena una especial vivacidad y fuerza de las movilizaciones, las cuales coinciden
con el periodo de las reformas institucionales neoliberales y multiculturales y se suman a una
demanda general para la democratizacion de la vida politica del pais. Si desde final de los
afnos ochenta a nivel continental se organiza la campana “500 afios de Resistencia Indigena,
Negra y Popular” con relacion a las celebraciones de los 500 afios de “descubrimiento” del

continente y de la llegada de los espafioles, en los noventa se asiste a un ciclo de protestas
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muy intenso que culmina con el levantamiento del Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional
(EZNL) en 1994 en el estado de Chiapas, en el sur del pais. Esto ocurre en enero, en
concordancia con la entrada en vigor del Tratado de Libre Comercio (TLC) con Estados

Unidos y Canada, otra importante “reforma” de estos afios.

La lucha armada zapatista representa un punto de inflexion, ya que el conflicto llevo a la
firma de los Acuerdos de San Andrés (Cruz Rueda, 2018) que —supuestamente— sirvieron de
fundamento para las reformas multiculturales del 2001 (Velasco Cruz, 2009; Cruz Rueda,
2018;) (aunque cabe recordar que estas no fueron reconocidas por la mayor parte de las
organizaciones indigenas). Al mismo tiempo que esta insurgencia popular indigena, el
movimiento mantenia también un alma “institucional”: si los zapatistas perseguian una
estrategia de negociacion a través del enfrentamiento con el Estado, la Asamblea Nacional
Indigena Plural por la Autonomia (ANIPA) perseguia un camino a través de las instituciones
con una estrategia que apuntaba principalmente a la conquista de cargos electivos dentro del
Estado mismo (Valladares, 2008). En ambos sentidos, sin embargo, el movimiento indigena
se coloca como uno de los actores politicos principales en la arena politica mexicana,
poniendo al centro del debate el tema étnico para alcanzar una redistribucion de poder y
recursos economicos en favor de los pueblos originarios, y representando asi la otra cara de

la moneda de la legislacion multicultural.

Por lo que atafie a la relacion con el movimiento afromexicano de la segunda mitad de los
noventa, es posible destacar algunos elementos importantes. Desde el punto de vista
geografico, cabe senalar la fuerza que los movimientos indigenas tuvieron precisamente en
Oaxaca y Guerrero, los dos estados donde los pueblos afromexicanos luego se organizaran
por primera vez. En Guerrero, en particular, destaca la conformacion del Consejo
Guerrerense 500 Afios de Resistencia Indigena, Negra y Popular —como filiacién al Consejo
Nacional y parte de la campafia internacional—. Esta organizacion tendra vida mas alla de las
“celebraciones” de 1992 vy, si bien no representd una organizacion especifica alrededor del
tema y de la identidad de la negritud, por lo menos mantuvo la referencia a las y los negros

como pueblos resistentes por filiacion internacional.

110



Mas alla del compartir los espacios geograficos, resalta una convergencia también de los
discursos. El movimiento indigena en este sentido sirve de modelo para el movimiento
afromexicano. En primer lugar, especialmente en su inicio, las y los activistas afromexicanos
desarrollaron un discurso etnopolitico andlogo a aquello de movimientos indigenas
mexicanos, y colocaron el acento sobre la organizacion de y en las comunidades. Asimismo,
destaca la posibilidad de registrar la presencia del lema de la “autonomia” —que el EZLN
coloco al centro de su elaboracion practica y tedrica. Como ejemplo puede mencionarse la
asociacion Enlace de Pueblos y Organizaciones Costefias Autonomas A.C. (EPOCA A.C.),
activa dentro del movimiento afromexicano principalmente en los afios 2000 cuando
desarrolla varios proyectos productivos. La historia de las y los integrantes de la organizacion
es ademas reveladora: antes de colocar el tema de las comunidades afrodescendientes al
centro, el principal elemento de la movilizacion eran los derechos humanos, asi como
también la identificacion indigena —y no solo negra o afromexicana— presentes en las
biografias de las y los integrantes. La centralidad de la organizacion desde abajo de las

comunidades caracterizd los primeros afios del movimiento en sus diferentes expresiones.

Otro ejemplo de filiacion del discurso indigena dentro del afromexicano puede reconocerse
en la experiencia de Ecosta Yutu Cuii, asociacion cuya fundacion es anterior al movimiento
afromexicano y que se ha sumado aportado su experiencia, madurada en los primeros afios
de los noventa en relacion con los saberes ecologicos y del territorio. Curioso es que, con el
evolucionarse del movimiento afromexicano y la integracion de elementos del discurso mas
distantes de la perspectiva comunitaria y étnica, Ecosta también se alejo del movimiento.
Aun siendo una realidad que sigue importante en la region de la Costa oaxacaquefia en el

municipio de Tututepec, seria dificil afirmar que Ecosta es parte del movimiento todavia.

Ahora, si esta dimension “comunitaria” del movimiento parece tener vinculos con la
experiencia indigena, lo mismo se puede decir de la estrategia institucional que parece
prevalecer actualmente. Esta también recurre a la ya mencionada experiencia de las y los
legisladores indigenas y sus demandas: principalmente aquellas sobre su reconocimiento
identitario (Lopez Chavez, 2019). La centralidad del derecho a autodefinirse que el

movimiento indigena se reconoce asi también en la importancia que tuvieron los debates
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sobre la forma de nombrarse que hubo al interior del movimiento afromexicano (Quecha,

2006)

Las dos estrategias indigenas —desde la méas conflictiva/comunitaria, hasta la institucional—
figuran entonces al mismo tiempo dentro del movimiento afromexicano, (aunque es posible

describir un desplazamiento cronolédgico entre las dos).

10.4.2. El movimiento afrodescendiente internacional

El cambio de un discurso prevalentemente comunitario a uno mas nacional coincide con la
asuncion del término “afromexicano”. Este término —que una de las figuras centrales del
movimiento afromexicano, el padre Glyn, entrevistado por Hernandez-Diaz, atribuye a la
academia (2019) — en realidad permite enfocar al otro sujeto social que contribuye a las
configuraciones del movimiento afromexicano: el movimiento afrodescendiente
internacional o, mejor dicho, los movimientos afrodescendientes o negros de otros paises.
Con ello se entiende aqui la influencia que tuvieron los discursos y las practicas desarrolladas

por activistas no mexicanos.

Como ya mencioné, la importancia del término afrodescendiente (que en México se vuelve
afromexicano) para caracterizar las poblaciones negras del continente se establecio en la
conferencia de Santiago primero y se confirmé en aquella de Durban después. Aunque la
expresion en México tardd varios afios para volverse patrimonio comun entre las y los
activistas y después en la jerga institucional, el termind cobrd importancia en realidad a partir
de haberse asumido a nivel internacional. Se trata de un ejemplo de una estrategia identificada
por Lara (2014), quien menciona que, especialmente al principio, el movimiento
afromexicano —frente la debilidad de las organizaciones nacionales y estableciendo vinculos
internacionales— apunté a aprovechar de la fuerza y la legitimidad de organizaciones y
movimientos con mas aflos de trayectoria, experiencia y fuerza. Asi, insertandose en los
discursos continentales (sea institucionales, sea de movimientos) remediaba a una condicion
interna de minoritariedad. Podemos ver entonces que adoptar el término “afromexicano”
signific6 ser parte de un movimiento afrodescendientes mas grande que permitid mas

facilmente apelar a la legislacion internacional. Esto ocurrid en el afio 2011 en el encuentro
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“Los Pueblos Negros en Movimiento por su Reconocimiento” que se llevd a cabo en la
comunidad de Charco Redondo, en Oaxaca (Castilla Orozco, 2020). En este evento se
desarroll6 el debate entre organizaciones que advocaban el uso del término “afromexicanos”
y aquellas que preferian el término “negros”. La “victoria” de “afromexicano” es imputable
también a la influencia de organizaciones nacionales y de las y los académicos (Hernandez-

Diaz, 2019).

Esta estrategia, por otro lado, es uno de los rasgos tipicos de las movilizaciones
afrodescendientes de la region, cuya tendencia a constituir redes internacionales de activistas
estd documentada es casi metddica. Las vinculaciones internacionales de las asociaciones
afromexicanas son anteriores (ya mencioné la importancia de las conferencias de Santiago y
Durban). Si, como destaca Sueli Carneiro (2002), la preparacion de las conferencias tuvo un
efecto catalizador, sus efectos no dejaron de mostrarse también durante y después de las
conferencias, en las cuales participaron integrantes de las organizaciones afromexicanas.
Paralelamente a los encuentros oficiales, los movimientos organizaron sus propios

encuentros juntos con algunas ONGs.

Por otro lado, existe una presencia fisica de activistas extranjeros en los territorios originarios
del movimiento (que ha sido confirmada durante varias entrevistas) y con ello una influencia
cultural. Como lugar de paso entre el norte y sur del continente, el movimiento afromexicano

parece resentir principalmente de una doble influencia: una angléfona y una latinoamericana.

En tanto la lengua inglesa, es emblematica la figura del padre Glyn, al cual en el bien y en el
mal se debe el origen del movimiento. Originario de Trinidad y Tobago?*, es reconocido como
el principal iniciador del movimiento afromexicano cuando llegd como sacerdote a la
comunidad de El Ciruelo, en el municipio de Pinotepa Nacional, donde numerosos relatos
hablan de su incansable trabajo con las comunidades para difundir la conciencia identitaria

en el pueblo negro costefio.

24 Cabe mencionar que la pequefia isla caribefia de Trinidad puede presumir una importante tradicion politica y
teorica de lucha de la poblacion negras. Quecha reporta que efectivamente antes de llegar a México, el sacerdote
ya habia vivido las experiencias de lucha de los pueblos negros de otros piases (2006), incluyendo
presumiblemente el suyo
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Sin embargo, ¢l no fue el unico extranjero afrodescendiente interesado en la causa
afromexicana. En varias entrevistas a activistas y en mis visitas a campo, he encontrado
activistas afroestadounidenses en los eventos organizados por las asociaciones
afromexicanas. Vaughn (2005) —investigador estadounidense— habla en primera persona de

su participacion en los inicios del movimiento.

Por el lado latinoamericano, en varias ocasiones se me ha mencionado la presencia de
activistas afrocolombianos, asi como no faltan vinculos con redes internacionales
latinoamericanas y caribefas. Al mismo tiempo que el movimiento indigena, también los
movimientos afrodescendientes de otros paises parecen fungir de inspiracion para la
definicion de la agenda politica afromexicana. La centralidad de la visibilizacion y
valorizacion de lo negro en contra de prejuicios y estereotipos es una labor que ha sido
constante y de suma importancia en Estados Unidos como en Brasil. Asi, dentro del contexto
multicultural, las y los mexicanos han luchado para el reconocimiento identitario, como ha

sido el caso de las y los afrocolombianos.

La experiencia afrocolombiana de la region de Chocd, en Colombia, muestra varios
paralelismos y una importante diferencia con aquella afromexicana de la Costa Chica. A
diferencia de Brasil, en donde desde el principio de la construccion de la sociedad brasilefia
la otredad es negra y la negritud es principalmente urbana, en Colombia, como en México,
la movilizacion negra mas importante surge en el contexto rural de Chocd. Aqui el
movimiento se configura como construccion de una identidad étnica local en concomitancia
con las reformas institucionales y con el apoyo de las instituciones (Agudelo, 2008). La
diferencia principal entre la experiencia mexicana y la experiencia colombiana es tal vez el
vinculo territorial, dado que en el Choc6 el movimiento negro local es una derivacion directa
del movimiento campesino, mientras si en la Costa Chica la territorialidad no est4 ausente,
esta refiere a un territorio compartido entre indigenas y mestizos y no se suele asumir el valor
exclusivo que se asume en el caso colombiano. Si se observan las dos movilizaciones bajo la
lente de la “interpelacion”, el caso colombiano parece un ejemplo evidente de dialogo y
llamada de las instituciones a la constitucion de un sujeto social afrocolombiano, mientras en
Meéxico se encuentra un caso de misinterpelacion, dado que el Estado, con sus reformas, se

dirige explicitamente a las poblaciones indigenas y no a las afromexicanas.

114



10.5. El nivel local: instituciones en el territorio

Después de haber identificado relaciones a nivel internacional y a nivel nacional, en esta

ultima parte del capitulo quisiera enfocarme en el &mbito institucional a nivel local.

A este nivel, por lo que atafie las instituciones que afectaron (y siguen afectando) el
movimiento afromexicano, es importante aclarar una especie de “confusion” que hace
complicado distinguir claramente entre lo de “fuera” y lo de “dentro” al movimiento. Las
instituciones locales han sido un elemento fundamental en la promocion del movimiento,
hasta que podria decirse que hoy casi son parte de él. Sin embargo, observando la
intervencion de estas instituciones, destaca un incremento claro de su actividad después de

la primera década del movimiento.

Hay al menos dos tipos de actores institucionales que estan presentes desde el principio en la

organizacion de la poblacion afromexicana de la Costa Chica:

- Laacademia

- Las instituciones publicas que refieren directamente al aparato del Estado

10.5.1. Academia

El movimiento afromexicano es un movimiento con “alta tasa académica”. Con esta
expresion me refiero a que la presencia de académicos y académicas ha sido muy relevante
durante las actividades del movimiento y ha influido de forma no indiferente el discurso con

el cual se ha movilizado esta poblacion.

Esta participacion académica se ha dado a través de dos formas: la primera vinculada a
activistas que eran o son profesores de universidades o escuelas y que pertenecen a
asociaciones del movimiento, y la segunda aquella relativa a la participacion institucional de
sujetos académicos. Por lo que atafie al primer caso, mencionamos ya que en México Negro
A.C. convergieron varios profesionistas de Cuajinicuilapa y de Guerrero en general. Su actual

presidenta, Donaji Méndez, es profesora universitaria, asi como lo ha sido Bulmaro Garcia.
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Otros ejemplos son los académicos que vinieron o regresaron a la Costa Chica para
conformar asociaciones propias (como el caso de Purpura A.C., de la cual no pude encontrar
actividades recientes). Varela menciona que el procesos de etnogénesis fue posible porque

eron los intelectuales locales, es decir los maestros- quienes rompieron la dicotémica
relacion entre ser mexicano y por ende, mestizo o indigena para posibilitar la identificacion

como negro en el ambito de lo local, estatal y nacional” (2014).

Aunque durante mis entrevistas no han faltado activistas quejandose de la “voluntad de
dirigir” por parte de las y los académicos dentro del movimiento, no se tiene que imaginar a
la academia como un campo monolitico. Al contrario, cada profesor o profesora, como es
normal, aporta su perspectiva, lo que lleva a hablar —ya en un dmbito mas académico e

institucional— de los aportes de las universidades.

Por lo que atafie al segundo caso, es usual escuchar que en ambientes académicos el tema de
lo afromexicano “se ha puesto de moda” y que, en los ultimos afios, por lo menos en el
contexto universitario, su poblacion ha conquistado una cierta visibilidad. En este sentido, a
pesar de que es cierto que se ha escrito mas que en los afios pasados, es importante sefalar
que la poblacion afrodescendiente en México ha sido objeto de atencidon académica desde
hace mucho tiempo, y que la bibliografia sobre ella es muy extensa (Diaz Casas y Velazquez,
2017; Hoffmann, 2013). Este corpus es el fruto del trabajo de investigadores e
investigadoras®®, como yo, que han pasado un tiempo en la region trabajando en sus estudios

y desarrollando un discurso académico sobre la poblacion afromexicana.

Fundamental fue el trabajo del médico y antrop6logo Gonzalo Aguirre Beltran, referente
inmediato de los estudios sobre la afromexicanidad, quien a partir de los aflos cuarenta
inaugura el campo de trabajo con sus investigaciones historicas y etnograficas sobre las
poblaciones de la Costa Chica guerrerense (1946; 1958). Destaca su percepcion de las y los
negros como poblacion residual, destinada a desaparecer en el gran proyecto del mestizaje
mexicano, asi como su amistad con Manuel Gamio, uno de los arquitectos de la construccion

identitaria mexicana. Otro elemento importante para entender la perspectiva de Aguirre

25 Como prueba de este corpus, cabe mencionar las numerosas tesis que he consultado, presentes en la
bibliografia de esta investigacion.
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Beltran son también sus vinculos con la academia estadounidense, en especifico con Melville
Herskovits (entre los principales antropologos en poner atencion en la afrodescendencia en

Estados Unidos).?

Después de ¢€l, otra importante investigadora ha sido la antrop6loga Luz Maria Martinez
Montiel, quien publica La presencia africana en México en 1994 y coordina el programa,
promovido por Guillermo Bonfil Batalla, Nuestra Tercera Raiz en 1988 (expresion difundida
a través de las universidades) (Diaz Casas y Velazquez, 2017; Castillo, 2022). Este programa
ha sido fundamental para la visibilizacion de las poblaciones afromexicanas, sin embargo, ha
representado también una forma de incluirlas dentro de la ideologia del mestizaje
refuncionalizando la afrodescendencia a la constitucion de la identidad mestiza (Vaughn,
2013), aunque ya opera dentro de una critica al mestizaje cldsico que apostaba a la

homogeneizacion de la poblacion (Rinaudo, 2011).

Es incluso particular el hecho de que la academia llega al estudio de la afromexicanidad
mucho antes que el inicio del movimiento de la poblacion afromexicana misma: casi diez
afos antes del primer Encuentro de Pueblos Negros, en 1989 se organiza el Primer Encuentro

de Afromexicanistas (Martinez Montiel, 2006:4).

En fin, es importante también mencionar a Maria Elisa Velazquez Gutiérrez, investigadora
del Instituto Nacional de Antropologia e Historia (INAH), quien asimismo es autora y
coordinadora de importantes publicaciones de caradcter historiografico y etnografico
ampliamente citadas a lo largo de este texto, ademas de una aliada importante y activa de la
movilizacion afromexicana. Una intelectual casi orgdnica, ha estado presente desde el
principio de la movilizacion y ha garantizado el apoyo de una de las mas importantes

instituciones educativas del pais financiando los mismos Encuentros de Pueblos Negros.

Ademas de ella, otros investigadores e investigadoras aliadas procedian de diferentes
instituciones, como la Universidad Nacional Autonoma de México (UNAM), la Universidad

Auténoma Metropolitana (UAM), la Universidad Auténoma de Benito Juarez de Oaxaca, y

26 Aguirre Beltran es unanimemente reconocido como iniciador de este campo de estudios. Quizas su
importancia se debe no solo a su originalidad sino también a los vinculos politicos. En realidad, antes de ¢él, ya
en 1943, otro autor, Carlos Basauri, habia publicado algunos trabajos etnograficos y etnohistoricos sobre las
poblaciones morenas en México (Castillo 2022)
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la Universidad Veracruzana. Asi, también se constituyeron asociaciones de académicos como
Afrodescendencias A.C. y el Colectivo para Eliminar el Racismo en México (COPERA)
(Lara, 2020).

Ignorada por las instituciones y privada del reconocimiento o enunciacién publica de una
identidad cultural hasta finales de los noventa— la negritud mexicana ha sido un objeto de
estudio principal para antropologos, aunada a la vocacién culturalista-identitaria del
movimiento. Asimismo, no sorprende la convergencia entre el interés antropoldgico
mexicano (en la academia y en la sociedad postrevolucionaria) en las poblaciones indigenas
(Knight, 1990) y el discurso étnico desarrollado dentro del movimiento afromexicano. La
academia funge también como una via de transmision entre el mundo indigena y el
movimiento afromexicano. Esta convergencia puede evidenciarse en el discurso identitario
de la Costa Chica que, a diferencia de aquel en la region de Veracruz (Hoffmann, 2007a), se

ancla a la definicion de un territorio afro-resistente.

Tal vez en dicha descripcion también pueden converger elementos de la “region de refugio”,
un concepto desarrollado por el mismo Aguirre Beltran para territorializar la dualidad
nacional étnica de México: aquella dividida entre la poblacion indigena y la poblacion
mestiza (o ladinos, en sus palabras). Esta dualidad caracteristica del pais no tenia una
expresion a lo largo de todo el territorio nacional, sino solo en algunas regiones donde las

relaciones raciales se encontraban inscritas también en el espacio (Diaz-Polanco, 1987).

Sin embargo, esta construccion se referia especificamente a los indigenas y no se aplicaba a
los afromexicanos (que por cierto no le eran desconocidos). Segun el antropdlogo mexicano,
el no tomar en cuenta a dicha poblacion se debe a una razon historica, dado que, aunque el
estatus de los afromexicanos es el de una poblacion cuya existencia estaba reconocida
informalmente en tiempos de la Colonia, no se concebian como una existencia colectiva, a
diferencia de los indigenas (Lomnitz-Adler, 1992). Ahora, una de las caracteristicas de las
regiones de refugio indigenas de Beltran es conservar una cultura indigena autonoma. Asi,
por un tiempo, los académicos tuvieron el interés de estudiar las tradiciones “de origen
africano” de los afromexicanos. Esta tendencia a buscar elementos originarios africanos no

corrompidos por el tiempo y la contaminacion cultural ha sido abandonada por la academia;
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sin embargo, el interés en la construccion cultural autonoma de lo afrodescendiente en
Meéxico sigue permeando los discursos de las organizaciones de la Costa Chica de Oaxaca 'y

QGuerrero.

Asi, es posible detectar una tension con la lectura indigenista de Aguirre Beltran y al mismo
tiempo un intento para recuperar la idea de una region de refugio. La tension se manifiesta
en la ambigiliedad hacia los elementos culturales indigenas presentes en la region. Si bien es
evidente la existencia de un mestizaje indigena y afrodescendiente, y si el discurso y el
espacio afromexicanos — recuperando a Varela (2021)— estan en constante didlogo con el
espacio indigena que parece haber sido mediado en parte por la academia, también es cierto
que politicamente buena parte del discurso del movimiento afromexicano se enfoca en
marcar diferencias con /o indigena. Anadlogamente al papel de las redes afrodescendientes
internacionales, para las y los activistas la academia es un factor de legitimacion frente a
otras instituciones. Esta permite la codificacion de la cultura afromexicana y, a su vez, esta

misma codificacion permite su reconocimiento a nivel institucional.

10.5.2. Instituciones publicas

Aun reconociendo la importancia de su actuar en la Costa Chica, también es cierto que las
universidades provienen de afuera. Una segunda forma de participacion de las instituciones
publicas en la constitucion del sujeto social afromexicano tiene que ver con la presencia

directa del Estado en el territorio de la Costa Chica.

Desde el 1997, la accion del movimiento afromexicano, al contrario de la contencion —el
usual objeto de estudio de los movimientos sociales—, siempre se ha caracterizado por una
constante interpelacion hacia las instituciones en el reconocimiento su identidad, su cultura
y sus derechos. Por otro lado, desde los primeros Encuentros de Pueblos Negros, las
instituciones no solamente han contestado a la peticion, sino que también han sido
colaboradores activos y, a lo largo de los afos, han ido dialogando con las poblaciones locales

para que S€ réconozcan Como afromexicanas.
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En el analisis de la region desarrollado por Gloria Lara, ella sefiala que la accion publica ha
dado a través de una institucion peculiar mexicana como el Instituto Nacional Indigenista en
su diferentes metamorfosis, el cual era —en las palabras de la investigadora— “la presencia del
Estado, participando en lo cultural, lo productivo, el desarrollo capitalista y la
modernizacién” en el territorio (Lara, 2010:110). Mas alla del ambito legislativo y de otras
instituciones, este Instituto ha representado desde siempre la longa manu del Estado gracias

a su capacidad de distribuir recursos.

Nacido en 1948 como Instituto Nacional Indigenista, después de consolidarse el régimen
institucional salido de la Revolucion Mexicana, el INI ha sido un pilar en la politica cultural
y la construccion nacional de México (Knight, 1990). En 2003, poco después del fin de la
hegemonia politica del Partido Revolucionario Institucional (PRI), esta institucion fue
abrogada en favor de la Comision para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI),
transformacion que marcaria un cambio de paradigma de asimilacionista a multicultural, en
concordancia con las demas reformas del Estado que se aprueban en aquellos afios. Es esta
la institucion que primero dirige su atencion a las comunidades afromexicanas de la Costa
Chica. Resulta dificil no entender sus acciones como una forma de interpelacion tardia que
contribuyen a conformar el espacio para el sujeto social afromexicano. En 2011 inicia un
proceso de registro de las comunidades afromexicanas que sera funcional a la construccion
de la “minoria afromexicana” en cuanto minoria étnica y a la posibilidad de entregar recursos
economicos (Lara, 2017). Es posible leer este momento como emblematico del cambio que
ocurre entre la fase mas comunitaria del movimiento y la fase mas nacional e institucional®’.
Se trata por un lado de un resultado esperado por parte de las y los activistas, por otro de una

forma de integracion y centralizacién dentro del discurso multicultural de las minorias

étnicas.

A la par del siguiente cambio de régimen politico en 2018, la CDI es abrogada para la
creacion del Instituto Nacional para los Pueblos Indigenas (INPI), sin que el paradigma

multicultural realmente mude. Este cambio de nombre no integra la presencia de los pueblos

27 En los relatos sobre eventos pasados organizados por el Movimiento Afromexicanos, seguido es
mencionada la presencia de funcionarios de la CDI. (Quecha, 2006; Varela, 2014)
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afromexicanos, siendo esta una de las inconformidades del movimiento todavia sin

resolucion.

A ello se ha sumado la capacidad del movimiento de involucrar a autoridades locales. Sin
embargo, en este caso también, la frontera entre instituciones y movimiento es
extremadamente porosa. Asi, tenemos activistas elegidos o nombrados en los municipios de
la regidon o contratados como funcionarios de instituciones publicas, incluyendo al mismo
CDI/INPI. Esta mezcla, al final, produce un relativo cortocircuito en el cual el apoyo de las
instituciones publicas al movimiento es también apoyo a uno mismo. De hecho, regularmente
se realizan eventos para instituciones publicas de diferentes niveles que apuntan a involucrar

a personas afromexicanas.

En fin, es importante mencionar los municipios no tanto por su accion dirigida a la poblacion
afrodescendiente, sino por su inaccion. Me refiero a que, por el hecho que la division
administrativa normalmente coloca la cabecera municipal en el centro més grande (con la
excepcion de Villa de Tututepec) del territorio municipal, y que seguido el poder politico
queda en las manos de elites mestizas, entonces las comunidades afromexicanas tienden a no
ser consideradas en la distribucion de los recursos locales. Como me han comentado al menos
dos activistas en cargos municipales, su presencia es finalizada precisamente a alterar ese
equilibrio que deja en desventaja las comunidades afromexicanas. La falta de recursos
entonces también es un elemento que contribuye a la constitucion de un espacio diferente

para las y los afromexicanos.

10.5.3. Triangulaciones

La determinacion desde arriba a nivel local emerge a partir de una triangulacion entre la
academia, instituciones locales y asociaciones (entonces actores no institucionales) en el
territorio. Estas componen aquello que hemos definido como drea del movimiento
afromexicano. En otras palabras, lo que propongo es resaltar que la direccion que el
movimiento tomo al principio y sus sucesivos cambios no solamente dependen de sus

miembros, sino también de dichos actores colectivos, con todo y sus exigencias y limites
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estructurales (limites entendidos como un fenémeno producido histéricamente dentro de su

desarrollo y en su producirse-estructurarse).

Asi la “alta tasa académica” y la importancia en especifico de la disciplina antropolégica, asi
como la centralidad de la cuestién indigena para la Antropologia y el Estado mexicano,
parecen proveer una caja de herramientas utiles al movimiento afromexicano. No se trata de
definir una “imposicion externa”, como si en ausencia de la academia esta convergencia entre
el discurso indigena y el afromexicano no se hubiera podido dar, sino tener en claro que esta
convergencia en concreto si se dio. De la misma forma, la compenetracion entre instituciones
locales con un enfoque en las poblaciones indigenas como el CDI/INPI contribuyeron a la
construccion del discurso afromexicano y de dichas herramientas.?® Ademas de eso, la fuerte
compenetracion entre las instituciones y los fondos publicos destinados a poblaciones
marginadas, dan cuenta de la aparente naturalidad de la eleccién de un discurso poco
confrontativo a lo largo de los afos con las instituciones (cuyo objetivo es simplemente la
construccion de lo afromexicano como minoria étnica). Por lo menos esto se ha dado en la

region de la Costa Chica.

10.6. Resultados del capitulo

Si en el segundo capitulo me enfoqué en presentar el contexto econdmico de la region de la
Costa Chica. En este capitulo he reconstruido el paisaje institucional en el cual se constituye
el movimiento afromexicano y de alli el sujeto social afromexicano. Ello surge en parte
empujado por la movilizacion costefia que es objeto de esta investigacion, sin embargo, entre
las condiciones que permitieron dicha movilizacion hay elementos que trasciende la region
y refieren a la centralidad de las acciones institucionales en forma de la legislacion para

otorgar reconocimiento a los sujetos sociales.

28 Tal vez es cierto que en México es comin, independientemente del contexto, categorizar dentro de un
esquema racial/identitario los problemas sociales; sin embargo, esto no es de interés en esta investigacion. El
presente interés se limita al discurso del movimiento social afromexicano, donde parece claro que, si, ha
ocurrido
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Utilizando un esquema de analisis dividido por niveles (internacional, nacional, local) y por
vectores (desde arriba hacia abajo, desde abajo hacia arriba), he considerado que las
instituciones actian ‘“de arriba para abajo” (organizaciones internacionales, el Estado
Federal, las instituciones publicas locales). Al revés operan los movimientos sociales

(afrodescendiente internacional, indigena).

Ilustracion 8. La constitucion del espacio para el emerger de un sujeto social afromexicano.
Fuente: elaboracién propia.

En el desarrollo del capitulo emergen tres aspectos importantes del espacio normativo y legal
que permite la definicién de un “lugar” para las poblaciones afrodescendientes. Ellos son: 1)
este espacio se da como resultado del sumarse de diferentes actores a diferentes niveles que
en parte autbnomamente, en parte en acuerdo, van nombrando la afrodescendencia; 2) se trata
de un proceso constante de construccion, que, en el caso de México asume el caracter de un
ajuste, después de la primera década del 2000, de la legislacion multicultural mexicana
enfocada solo a las poblaciones indigenas; 3) es un proceso que se inserta dentro algunas
reformas estructurales que afectan México, mas en general el continente americano y también

responde a un cambio en las formas econdmicas hegemonica a nivel global. Estas reformas
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desde el punto de vista econdmico se etiquetan como neoliberales, desde el punto de vista

sociopolitico como multiculturales.

En el capitulo queda inexplorado el vector desde abajo hacia arriba por lo que atafie el nivel
local. Implicitamente ello es objeto de los proximos dos capitulos con la presentacion de la
trayectoria del movimiento afromexicano en la region de la Costa Chica y con el andlisis del

estudio de caso.
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11. CAPITULO V.

HACIA EL SUJETO SOCIAL. EL MOVIMIENTO
AFROMEXICANO

11.1. Premisa

En los capitulos anteriores he presentado primero el contexto econémico de la region de la
Costa Chica y luego el paisaje legislativo en el cual surgi6 el movimiento social
afromexicano. Los dos se configuran como factores que determinan e influencian el
nacimiento y la forma que asume dicho movimiento. En este capitulo me enfocaré
precisamente en la idea que es a través de la accion del movimiento mismo que se constituye
el sujeto social. Este y el siguiente capitulo quieren también completar el esquema de analisis
del capitulo anterior, presentando el vector que faltaba: aquello desde abajo para arriba, a

nivel local.

Ahora, con sujeto social afromexicano —aclaro— no se trata de hablar de las personas que se
identifican como afromexicanas en general, ni de la poblacion afrodescendiente en México.
Mi atencidon, mas bien, se dirige a la manifestacion de este autorreconocimiento y
reconocimiento a través de practicas y organizaciones que tienen una relevancia publica y
social. En el lenguaje deleuziano-guattariano que mencioné en la definicion del marco
tedrico, un sujeto se trata también de una articulacion de signos, o sea se trata de marcas que
operan en relacion con otras marcas y en paralelo con cuerpos que operan en relacion con
otros cuerpos. El caso de lo afromexicano entonces articula la identificacion en cuanto
afromexicano como tal con otros elementos que definen la especifica naturaleza de dicha
identidad (por ejemplo, en cuanto identidad étnica y politica dentro del panorama mexicano).
Hablar de autorreconocimiento y reconocimiento significa que movimiento y sujeto social,

en mi perspectiva, no coinciden exactamente. La construccion de un sujeto, su existencia
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refiere al entendimiento que, en este caso las poblaciones afromexicanas
(autorreconocimiento) y la sociedad mexicana (reconocimiento) dan de si mismos. En el
primer caso se trata de entenderse como afromexicanos, en el segundo se trata de una
sociedad que se representa compuesta o habitada por diferentes sujetos sociales entre cuyos
estan los afromexicanos. Asi, también es dificil decir cuando un sujeto existe, en el sentido
que la existencia de un sujeto es un proceso de constante produccion en las acciones de
actores diferentes, uno de ello, en el caso del sujeto social afromexicano, siendo el

movimiento afromexicano nacido en la region de la Costa Chica.

Se podria decir que estudiar la constitucion de un sujeto social tiene que ver, en mi
perspectiva, con la difusion de una idea, o sea de la idea que este sujeto exista y deba
determinar la forma de la sociedad. Si esta “difusion” puede ser encontrada en, por ejemplo,
la legislacion internacional, es claro que, a nivel nacional, la posibilidad de rearticular el
discurso multicultural mexicano enfocado en la poblacion indigena hacia también la

poblacion afrodescendiente ha sido uno de los éxitos del movimiento afromexicano.

De esta manera, este apartado se concentra en una reconstrucciéon de la historia del
movimiento, inclusive una pequenia digresion sobre los antecedentes del movimiento mismo.
En la segunda parte del capitulo, intento un analisis “horizontal” del movimiento, a través de

un mapeo de las fuerzas que lo articulan.

Antes de iniciar quiero hacer una pequefia aclaracion de caracter terminoldgico sobre la
naturaleza del movimiento. En primer lugar, acudiré a la mirada particular de algunos autores
— Hoftfmann, 2006, y Lopez Chavez, 2018 las cuales, para definir la organizacion social y
politica de las poblaciones afromexicanas, utilizan el término “movilizacion”, en lugar del
término “movimiento”. Las autoras justifican este término considerando que no existe un
solo movimiento afromexicano, sino mas bien una galaxia de organizaciones que advocan a
la causa afromexicana y que reflejan una composicion variable de redes de activistas (cuyo
compromiso no siempre es de “tiempo completo”). Se podria decir que “algo se mueve”,
pero este moverse no se configura segin una estructura clara o una forma de organizacién

unitaria. Todo lo opuesto.
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Ahora, en la literatura sobre el tema la definiciéon de que es un “movimiento social” varia
mucho, se mueven en un espectro que va desde la mas general en donde cualquier accion
colectiva emprendida dentro de una sociedad es un movimiento, a aquellas mas estrictas que
requieren de alguna forma de organizacion especifica (Becher, 2019). Si se considera mas el
segundo lado del espectro, se volveria complejo utilizar la etiqueta “movimiento” para las 'y
los afromexicanos y, por lo tanto, la palabra “movilizacién” parece mas precisa. Por otro
lado, sin duda, la actividad de las y los activistas afromexicanos cumple con la definicién de

“accion colectiva”.

Desde mi perspectiva, comparto el hecho de que “movilizacion” es un término mas general
que no sugiere una centralizacion. Este concepto, ademads, parece capaz de registrar algunos
detalles o abordar algunas preocupaciones sobre las relaciones entre las y los activistas y las
organizaciones, asi como entre ellas y su entorno. Estos aspectos yo lo recupero a través del
concepto de area. Por otro lado, aun comprendiendo la preferencia de algunas autoras por
“movilizaciéon” en lugar de “movimiento”, para mi investigacion he hablado de
“movimiento” aunque falte un principio organizador. Lo que si hay es una clara accion
colectiva que mueve hacia el reconocimiento de derechos y espacios para la poblacion
afromexicana y que, consecuentemente, contribuye a la constitucion del sujeto social
afromexicano. Cuando en este texto aparece la palabra movilizacion me refiero a una
dimension amplia que excede el especifico hacer de las y los activistas de las organizaciones
afromexicanas (el movimiento) para involucrar las personas que se sienten cercanas y

participan mas o menos en las actividades de las estructuras organizadas.

La palabra “movimiento” es util también para el proceso de constitucion de un sujeto social
que, por definicidon, aunque asuma una forma nebulosa en su origen, se articula alrededor de

una enunciacion clara y unitaria en el momento en que llega a configurarse.

En segundo lugar, como dije anteriormente, el término calificativo “afromexicano” es el fruto
de una decision del movimiento mismo. De alli su preferencia en lugar de la palabra “negro”
(aunque no faltard ocasion para usarla también, ya que no esta ausente dentro de la galaxia
de la movilizacion, ni de las lecturas académicas (Varela, 2021), lo que viene a recordarnos

su multiplicidad). La cuestion de la forma de nombrar la afrodescendencia no es secundaria.
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Esto tiene que ver con el problema de su invisibilizacion historica en general, alin mas
marcada en M¢Exico que en otros paises latinoamericanos. Asi, el uso del término

afromexicano no esta, por tanto, exento de debates acerca de su pertinencia.

11.1.1. El concepto de area I

En este apartado hay espacio también para otra pequena reflexion que sirve como
introduccion a la realidad del movimiento afromexicano (y que de alguna forma atiende
algunos aspectos del ya citado debate entre movimiento y movilizacion). En el parrafo
anterior defini el movimiento afromexicano como una galaxia de realidades que se conectan
como si fueran constelaciones. Asi, lejos de poder ser representado con una imagen unitaria
y ordenada, se presenta mas bien como un campo de tensiones y configuraciones que varian

segun el momento y la perspectiva con la cual es abordado.

Para dar cuenta de esta fragmentacion, la misma que pone en duda la posibilidad de hablar
de “movimiento”, me parece muy util la definicion de “area” que inspira parte del trabajo del
sociologo Ricardo Nunes. Para el académico brasilefio, este término sirve para desarrollar su
propuesta sobre los vinculos sociales que transcienden la “militancia formal” dentro de los
movimientos sociales (2021). Es decir, sirve para “ampliar la mirada”, para incluir algo que
normalmente no se incluye dentro de los estudios de las movilizaciones. Este término es
tomado de un momento especifico de la forma de organizacion de las y los activistas o
aquellos cercanos a la corriente obrerista del marxismo italiano de los afios setenta del siglo
XX (Cuninghame, 2002). En aquel tiempo, el termino area —algo demasiado vago para
hacerse del titulo de concepto—, tenia un significado ligeramente diferente. Se utilizaba para
referirse a aquello que en concreto era una multiplicidad de redes de militantes organizadas
pero descentralizadas. El elemento importante aqui es la descentralizacion, la cual implica la
falta de un principio organizativo unitario (falta que —hay que decir— también ha sido objeto
de debate entre los militantes mismos) (INFOAUT/ROSSO, 1976) y un discurso homogéneo.
Aquello que juntaba a las diferentes “almas” del drea era mas bien de una especie de “afinidad
electiva” —o tal vez ideoldgica— entre organizaciones o individuos que perseguian agendas

propias. Ambos significados —redes que transcienden la militancia o red de actores
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autonomos — se ajustan a un analisis del movimiento afromexicano. Al final de este capitulo
consideraré¢ el significado de red de organizaciones, mientras que en el proximo capitulo me

enfocaré mas en el primer significado, asumido por Rodrigo Nunes.

Es preciso entonces referirse al movimiento afromexicano como un drea poblada por
numerosisimos actores — organizaciones, colectivas, redes, instituciones, académicos —

incluso hablando solamente de la region de la Costa Chica.

11.2. Trayectoria del movimiento social afromexicano

En los proximos apartados, antes de concluir el capitulo con un mapeo, presento el
movimiento afromexicano y su trayectoria. Primero daré un pequefio recorrido de las etapas
de la movilizacion afromexicana. Después me enfocaré en la forma etnopolitica que el
movimiento expresa. En fin, haré un pequefio excurso en algunas presencias que afectan el
movimiento sin ser parte de €él. Donde no se especifica la fuente, la informacion reportada
deriva de la investigacion de campo en la region costefia entre Guerrero y Oaxaca, el lugar
donde se cumplieron los primeros pasos de las organizaciones afromexicanas. En dicho
trabajo he realizado numerosas entrevistas con activistas y militantes de las organizaciones.
Sin embargo, han sido igualmente valiosas las conversaciones informales con ellas y ellos,
asi como con habitantes de la Costa sobre los eventos, las dindmicas y las figuras centrales

de la movilizacion.

11.2.1. Lo visible 1. Estratas del movimiento

Si se tuviera que registrar una fecha de nacimiento oficial del movimiento afromexicano, una
buena candidata seria el 14 de marzo 1997. Ese dia inici6 el Primer Encuentro de Pueblos
Negros en la comunidad de El Ciruelo, en el municipio de Santiago Pinotepa Nacional, en

Oaxaca (Vargas Garcia, 2017:65).

Este encuentro fue el resultado del componerse de los esfuerzos de dos iniciativas que

tomaron forma en ese entonces. La primera fue la organizacion de un grupo de personas

129



guiados por algunos profesionistas de Cuajinicuilapa en el estado de Guerrero para abrir un
museo étnico-historico en aquella pequenia ciudad de la region de la Costa Chica. Entre las
personalidades que guiaban este grupo estaba Sergio Pefaloza, figura importante de la
naciente movilizacion y al 2024

todavia diputado federal elegido

por accion afirmativa dentro de

la bancada de MORENA. La

segunda iniciativa fue guiada por

otro importante personaje para

las y los afromexicanos: el

sacerdote catdlico Glyn

Jemmott, del pais caribeno de

Trinidad y Tobago. Cuenta la

historia que el Padre Glyn (como

se lo conoce normalmente en la

region) lleg6 a mediados de los

afios noventa al municipio de

Santiago Pinotepa Nacional,

especificamente a la comunidad

de Santo Domingo Armenta,

donde fue rechazado por la

poblacién negra local por su

color de piel (Quehca, 2006;

Fernandez Tapia, 2020:109). De

alli se mud6 a la cercana

llustracion 9. Poster del primer Encuentro de Pueblos Negros. ~ymunidad de El Ciruelo, donde
comenzd a difundir el discurso antirracista favoreciendo la toma de conciencia de la
poblacion negra. Para ese fin, gestiond “El cimarron”, un colectivo artistico y espacio publico
donde con talleres de arte para jovenes, niflos y nifias. Sin duda, fue en aquel tiempo un gran
impulso para la construccion de un arte “afromexicano” que adquirié bastante visibilidad,

con cuadros exportados y visibles en exhibiciones de museos de Estados Unidos. Al 2023, el
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edificio del taller reside en un estado medio abandonado y la mayor parte de los y las
integrantes del colectivo —aunque sigan produciendo arte afromexicano— ya no estan al frente

de las organizaciones. Aun con ello, esta semilla sigue dando frutos.

Asi, la convergencia de estas dos iniciativas (un museo y un colectivo y espacio cultural) dio
vida a la primera asociacion que explicitamente se enfocaba en la cuestion de las poblaciones
negras mexicanas: México Negro A.C., quien organiz6 el Primer Encuentro de Pueblos
Negros y asumi¢ la tarea de organizar otros encuentros parecidos. A lo largo de casi 30 afios,
estos encuentros se han vuelto una de las herramientas principales del movimiento

afromexicano.

No obstante, a lo largo del tiempo, el movimiento no ha mantenido una configuracion
constante. Su naturaleza fragmentaria, variable, corresponde mas a la idea de una galaxia de
actores diferentes que a una estructura unitaria y ordenada. En mas de 25 afios de historia, su
composicion interna ha variado considerablemente. Mirando con cierta distancia, es posible
periodizar grossomodo (Ilustracion 6) la trayectoria del movimiento identificando algunos
momentos importantes que marcan aceleraciones, desaceleraciones, cambios, y que
responden a la presencia de fuerzas y vectores que llevan el movimiento hacia nuevas

configuraciones.

Propongo de dividir la trayectoria del movimiento en cuatro periodos que deberian ser
entendidos mas como un proceso de estratificacion, de agregacion de capas que, en lugar de
borrar lo anterior, aportan nuevos elementos y acrecientan la complejidad del movimiento
afromexicano. Cada periodo o capa corresponde al ejercicio de nuevas fuerzas o vectores,
donde no necesariamente desaparecen los anteriores, sino que los actuales se les agregan, los
modifican y, en parte, los ocultan. Los cuatro periodos/capas que propongo corresponden a:
1) los afios de enraizamiento en la region de la Costa Chica desde el inicio del movimiento
en 1997 hasta el 2011 aproximadamente; 2) los afos de la feminizacion del movimiento, del
2012 al 2015-16; 3) aquellos de su expansion territorial del 2017 al 2019 y 4) el momento

actual a partir del 2020 con una fase de reorganizacion.

11.2.1. Enraizamiento en la Costa Chica (1997-2011)
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El primer momento es aquello que abarca los afios que llegan hasta el 2011: una juventud del
movimiento. En esta fase, el movimiento consolida su presencia en la Costa Chica, después
del primer Encuentro de Pueblos Negros, siguen otros en diferentes comunidades entre
Guerrero y Oaxaca, se multiplican las organizaciones y asociaciones, asi como se fortalece
el discurso identitario en fuerte colaboracién con académicos e investigadores. Ademas de
Meéxico Negro A.C., vale la pena mencionar también otras organizaciones como: Ecosta
Yutucuii (registrada en 1994 e involucrada con el movimiento afromexicano en la primera
década de los 2000), Epoca A.C. (2002), Mano Amiga de la Costa Chica A.C. (2006) y Africa
A.C. (2007).

Ilustracion 10. Cronologia del movimiento. Fuente: elaboracién propia.

No faltan contactos y vinculos con actores de otras regiones, nacionales o internacionales,
pero el movimiento mantiene una perspectiva prevalentemente comunitaria, el enfoque es a
la Costa Chica. En esta fase, el movimiento se configura como movimiento de base e de
comunidades y el discurso etnopolitico que se desarrolla, queda el principal catalizador de la
movilizacion hasta el 2011. En este afo, coinciden dos eventos: uno externo y uno interno al
movimiento. En el primer caso me refiero a las celebraciones por el Afio Internacional de los

Afrodescendientes, proclamado por las Naciones Unidas. A nivel interno, se realiza el Foro
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“Los Pueblos Afromexicanos. La lucha actual por su reconocimiento”, un espacio de
reflexion donde las organizaciones del movimiento negro llegan al acuerdo de adoptar el
término afromexicano y afrodescendiente para nombrarse y también para posicionarse en
relacion con las instituciones (Veldzquez e Iturralde, 2016). Sin embargo, esta coyuntura
representa uno de los momentos de mayor coordinacion entre las diferentes organizaciones
y almas del movimiento (Herndndez-Diaz, 2019). Esto llevd también a una primera
formulacion de la necesidad de un reconocimiento constitucional durante el foro
“Poblaciones Afrodescendientes en México” que se realizé en 2012, en los edificios de la
secretaria de relaciones exteriores junto con representantes de la UNESCO (Weltman

Cisneros y Tello Méndez, 2013).
11.2.1.2. Feminizacion del movimiento (2012-2016)

Es a partir del afio 2012 que puede observarse una aceleracion de los cambios internos del
movimiento, y con ello va definiéndose una fase de transicion y una aceleracion que duraria
hasta el 2019. Dos vectores guian esta aceleracion. El primero refiere a la composicion

interna al movimiento que se caracteriza por una feminizacion y una sucesion generacional.

Si bien las mujeres han participado en la movilizacién desde sus primeros pasos, han tenido
un papel menos visible, relegadas a las tareas de “cuidado del movimiento” hasta casi la
mitad de la segunda década de los 2000 (Varela, 2021; Velazquez e Iturralde, 2020). En sus

palabras, las mujeres eran aquellas que “se ocupaban de la comida durante los eventos™.

Hoy es evidente que las mujeres afromexicanas ocupan papeles centrales dentro del
movimiento, constituyen su principal “fuerza propulsora” y, a lo largo del tiempo, no solo
han mantenido una continuidad de la movilizacion, sino también una renovacion del discurso.
Es importante mencionar que antes de esta feminizacion, en los afios 2008, 2009 y 2012 hubo
una fase de “estancamiento” durante la cual por falta de recurso no se realizaron Encuentros

de Pueblos Negros. Ellos se retomaron sin pausas a partir del 2013.

El punto de vista de las mujeres, su formacion y su experiencia, ha mediado una atencion
especifica en algunos aspectos, lo cual ha llevado a la introduccidon de nuevos temas dentro

del movimiento.
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En esta linea, en el 2015 se gestiona la primera Agenda Politica de las Mujeres
Afromexicanas (2015), hecho que oficializa un renovado protagonismo de este sector en el
movimiento. En estos afios pasan de las tareas “de cuidado” a roles de liderazgo importante
y a la conformacion de organizaciones especificas de y para las mujeres (Varela, 2021). Este
cambio, como he mencionado, coincide también con un cambio generacional dentro del
movimiento que permite el ascenso de las mujeres después de afios de invisibilidad (Varela,
2021). Cabe destacar que el padre Glyn sale de México en 2016, dejando la presidencia de
Meéxico Negro A.C. primero a Sergio Pefialoza y luego a Donaji Méndez (en el 2020). El
mismo afo de su partida, muere Silvio Jiménez Lugo, fundador de Mano Amiga de la Costa
Chica A.C., quedando a cargo su hija Mijane Jiménez, quien reorientaria la organizacion

integrando una perspectiva que considera también el género.

Este proceso de feminizacion responde al menos a dos factores. El primero de ellos atiende
al protagonismo general de las mujeres en la sociedad mexicana y al fuerte crecimiento del
movimiento feminista y de su difusion. En este sentido, el movimiento afromexicano sigue
la tendencia general del contexto en el cual opera. Asi, se podria hablar de que existe una
continuidad en el sentido de Roger Bastide, es decir en referencia a las culturas
afroamericanas en Estados Unidos (Bastide en Cunin, 2008:39-60) que siguieron también la
integracion del feminismo americano a sus grupos. Retomando el esquema dialéctico del
sociologo francés, es posible decir también que a cada continuidad corresponde una
discontinuidad. En nuestro caso, se trata de un momento de continuidad entre contextos de
movimientos sociales nacionales y de discontinuidad respecto al contexto afromexicano

operado por el movimiento feminista fout-court.

El segundo factor es que las mujeres afromexicanas son aquellas que mas han recibido
formacion en temas de liderazgo y organizacion (Lopez Chavez, 2018). De alguna manera,

ellas se han beneficiado mas a partir de iniciativas educativas que los hombres.? No es

2 Son varias las organizaciones que han llegado a la region impartiendo talleres y cursos enfocados a las mujeres
(entre otras, el Fondo Semilla). Para muchas de ellas, estos espacios constituyen un primer de contacto no solo
con el feminismo mexicano y con el tema de los derechos de las mujeres, sino también con activistas
internacionales, de Colombia y otros paises. En particular destacan las actividades del Instituto de Liderazgo
Simone de Beauvoir que, a diferencia de las demas organizaciones, ha explicitamente dirigido su trabajo a
mujeres afromexicanas.
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sorprendente entonces que las mujeres, quizas aplicando los saberes adquiridos, asuman

centralidad dentro de las organizaciones.

Ahora bien, la visibilizacion de las mujeres afromexicanas ha sido posible gracias a diferentes
estrategias. Entre las principales podemos mencionar el asumir roles de liderazgo, asi como
la formacion de organizaciones de y para mujeres afromexicanas, y la ocupacion de cargos
institucionales, fendmenos que empiezan a solidificarse en la segunda década del siglo XXI.
Por otro lado, aunque no pueda clasificarse como una estrategia, vale la pena mencionar un
tercer factor que es observable solo a través de la proximidad con el movimiento: me refiero
a las actividades y la participacion “de base” que las mujeres tienen en las iniciativas locales
o de las instituciones, como la organizacion de los eventos —esos trabajos “reproductivos del
movimiento” que han cumplido desde el principio—, lo que se ha traducido en una gran
oportunidad de formacion para ellas, sin mencionar que, usualmente, el publico de la region
en ellos son en su mayoria mujeres. I[gualmente, en mi estancia a campo antes del EPN 2022,
el consejo afromexicano de San José¢ Rio Verde (La Boquilla) estaba compuesto casi

enteramente por mujeres (parrafo 1.3.2.2.).

TABLA 3. Organizaciones de y para mujeres en la region de la Costa Chica, activas al 2023

(Elaboracion propia)

Nombre Lugar y afio Lideresa/ Descripcion y observaciones
de
representante
fundacion-
registro

Florecitas de la Costa | E1  Ciruelo, | Elena Ruiz Salinas

A.C. Oaxaca -
2002
Asociacion Mujeres de | Huatulco, Rosi Castro

la Costa de Oaxaca | Oaxaca -

A.C. (AMCO) 2010/2013
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Na’a Tunda A.C.

Tututepec,
Oaxaca -

2015/2017

Yolanda Camacho

Colectiva de Mujeres
Afromexicanas en
Movimiento

(MUAFRO)

Fundada en

2015

Rosa Maria
Hernandez
Mendoza y Mijane

Jiménez Salinas

Colectiva de mujeres que

participan en otras
organizaciones en los estados de
La

Guerrero y  Oaxaca.

organizacion tiene dos

coordinadoras, una por estado.

Afrocaracolas: saberes | Guerrero - Colectiva cuyo directorio se
itinerantes 2016 integra de 5 mujeres.
Red de Mujeres de la | Pinotepa Alfonsa Dominga | La asociacion se compone de
Costa (REMCO) Nacional, Lopez mujeres indigenas y
Oaxaca - afromexicanas. La actual
2013 presidenta de la asociacion es
indigena. Sin embargo, la
anterior presidenta y fundadora,
Usy Magali, es afromexicana.
Asociacion de Mujeres | Acapulco,
Indigenas y | Guerrero
Afromexicanas
Radicadas en
Acapulco A.C.
Ammor A.C. Pinotepa Tania Ruiz Asociacion nacional de mujeres.
Nacional, No se enfoca en mujeres
Oaxaca afromexicanas; sin embargo, la

representante  del estado de
Oaxaca reconoce su ascendencia

afromexicana e indigena.
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Afropoderosas Acapulco, Mijane Jiménez | Colectiva internacional. Mijane

Guerrero Salinas Jiménez es la representante en

Meéxico.
Alianza Civica | Pinotepa Hilda Guillén | Nace como un grupo de mujeres
Pinotepa Nacional | Nacional, Serrano con un enfoque hacia los
A.C. Oaxaca derechos electorales, para luego

ampliar su alcance y su
membresia integrando a

hombres.

En la Tabla 3 figuran las organizaciones activas de mujeres afromexicanas mas relevantes en
la region de la Costa Chica (no en todo México) al 2023. Ademads de ellas, se omitio la
existencia de la Red de Mujeres Afromexicanas A.C. (REMA), la Organizacién para el
Fomento de la Equidad de Género y Respeto de los Derechos Humanos de los Pueblos
Negros y Afromexicanos (OFPA), Mujeres del Sol A.C. y la Colectiva Radial Poder Politico

de las Mujeres, ya que no pude detectar actividades recientes de ellas.

En este sentido, una activista me coment6 que, en general, las organizaciones han sufrido
recortes sobre el financiamiento publico que solian recibir, lo cual deriva de las nuevas
politicas del gobierno de Morena. De hecho, en muchos casos, el dinero publico (directo o
indirecto) representa la principal fuente de ingresos para las actividades de estas

organizaciones.

Como comenté, muchas de las organizaciones se fundaron en la década de 2010-2019 (siendo
tal vez la unica excepcion Florecitas de la Costa A.C., de Elena Ruiz, activa desde el 2002),
aportando al discurso general del movimiento afromexicano nuevos temas, como los

derechos reproductivos, de salud y autocuidado.

Otra red que ya no opera es la Red de Mujeres Guerreras de la Costa, fundada alrededor del
2016 y de alguna forma evolucionada en la Colectiva Afrocaracolas: saberes itinerantes. En
2017, sus miembros escribieron una agenda de mujeres afromexicanas enfocada en el estado

de Guerrero.

137



Sobre las organizaciones enfocadas en mujeres en general, podemos mencionar el caso de
Ammor A.C., asociacion de cardcter nacional cuya representante en Oaxaca es afromexicana,
siendo este el vinculo con el movimiento. También existe Remco A.C. (fundada en 2013),
una red que involucra a mujeres afromexicanas y mujeres indigenas, y AMCO A.C., cuya
primera formacion es del 2010 (aunque asume su nombre actual en 2013). En estas dos
ultimas organizaciones, las mujeres afromexicanas representan un grupo consistente o la
mayoria de las integrantes. Por su parte, Alianza Civica Pinotepa surge como una

organizacion toda femenina, habiendo involucrado en la actualidad también a hombres.

Ahora bien, un aspecto importante que surge de la observacion y las entrevistas es que en
muchos casos las actividades de las organizaciones (como pueden ser congresos y talleres)
sirven de infraestructura para la creacion de oportunidades econémicas. Varias activistas han
mencionado que, en muchas ocasiones, durante dichos eventos, las compafieras pueden
aprovechar para vender sus productos, garantizando asi un ingreso extra a partir de estas
actividades sociales y politicas (en sentido amplio). Por otro lado, algunas activistas de Na’a
Tunda (asociacion fundada en 2015 y registrada en 2017) han participado en la constitucion

de mercados.

También desde el punto de vista econémico destaca la importancia de los talleres que estas
asociaciones organizan de manera continua. Més alla de la formacion de caracter cultural o
sobre derechos, muchos de ellos estan enfocados en ensefiar alguna pequefia produccion
artesanal, productos cosméticos o de reciclaje. En este sentido, existen varias cooperativas
en la region de mujeres afromexicanas o mixtas (de mujeres indigenas y afromexicanas) que
decidi no incluir, ya que —aunque sus integrantes suelen ser parte de organizaciones y
colectivas, o participan en las actividades organizadas por el movimiento— no tienen un
enfoque explicitamente politico. Entre ellas se encuentran: Mujeres Pescadoras del Manglar

(El Zapotalito, Oaxaca), Omeartesanas (Ometepec, Guerrero) y Las Algas (Guerrero).
11.2.1.3. Expansion afuera de la Costa Chica (2017-2019)

El segundo vector que asume relevancia entre aquellos que componen la trayectoria del
movimiento en estos afios es su expansion territorial y su “nacionalizacién”, proceso que se

vuelve evidente entre 2017 al 2019.
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De alguna forma, es posible afirmar que esta vocacion nacional esta presente desde el inicio
de la movilizacion al decidir nombrar al evento principal “Encuentro de Pueblos Negros”, ya
que la palabra pueblo refiere tanto a las numerosas comunidades de la region de la Costa
Chica, como a los diferentes pueblos existentes en todo el pais, en el sentido de grupos
culturales. Asi que cabe recalcar que durante estos eventos en la Costa participaban

representantes de comunidades de otras regiones de México (principalmente Veracruz).

Por otro lado, las bases para su expansion territorial estan sentadas en algunos pasos que se
dieron en afos anteriores —y que ya mencioné—, como la autodefinicion afromexicanos y la
realizacion de agendas politicas. En especifico, el objetivo de un reconocimiento
constitucional federal establece claramente el horizonte nacional e institucional como campo

de la accion (Ilustracion 7).

Es bajo esta perspectiva que debe leerse la sucesion de los Encuentros de Pueblos Negros
que van del 2017 al 2019. Si desde su creacion en 1997 estos eventos se habian organizado
casi cada afno en una comunidad de Oaxaca o Guerrero, es en el 2017 cuando el movimiento
decide dejar su region de origen por primera vez y llevarse a cabo en Veracruz, en la
comunidad de Mata Clara, y el afo siguiente, en 2018, en la comunidad de Muzquiz,
Coahuila, donde vive la tribu afroindigena de los Mascogos. En fin, en 2019 el Encuentro de
Pueblos Negros se organizd en la Ciudad de México. Paralelamente a esta expansion
territorial, sucedi6 una serie de nacimientos de otras numerosas organizaciones en diferentes
estados de México, especialmente en la capital. Se podria decir entonces que a la capa
comunitaria-regional que caracterizd el movimiento desde su inicio se agrega una capa
urbano-nacional con un cambio de equilibrio interno que balancea el peso de la Costa Chica,
con el peso de los contextos urbanos y en particular de la Ciudad de México. Esta nueva capa
corresponde también a un discurso menos étnico, menos enfocado en la construccion de una
minoria étnica territorial y mas consciente de los problemas especificos de la racializacion

negra.

Como conclusion de esta fase, cabe sefalar que el 2019 es también el afio de la modificacion
al Articulo 2 de la constitucion mexicana acerca del reconocimiento federal y la integracion

de “los pueblos y las comunidades afromexicanas” a la nacion.
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Ilustracion 11. Mapas de las sedes de los Encuentros de Pueblos Negros 1997-2023. Arriba, las sedes
a nivel nacional. Abajo, las sedes en la region de la Costa Chica. Fuente: elaboracién propia.

11.2.1.4. Reorganizacion y desaceleracion (2020-2023)

Después del reconocimiento constitucional, el movimiento ha experimentado una aparente
desaceleracion de la cual es complice también la pandemia de COVID-19. Asi, en los afios
2020y 2021, el Encuentro de Pueblos Negros ha sido un evento total o parcialmente virtual,
desvinculado de su caracteristica dimensiéon comunitaria. Asimismo, en este periodo se

suscitd una institucionalizacion del movimiento a través de la participacion en Organos
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legislativos. Si bien las organizaciones han tenido y buscado el didlogo con instituciones
publicas y sus referentes, fue entonces que comenzo una creciente participacion de activistas
afromexicanos en cargos electorales, incluyendo al Congreso de la Union. En cuanto a la
region de la Costa Chica®, puede observarse como las personas elegidas a estos cargos son

todas mujeres, lo que evidencia la feminizacion del discurso afromexicano (Tabla 4.).

TABLA 4. Cargos administrativos y de poder legislativo de afromexicanos y

afromexicanas en la region de la Costa Chica (2023) (Elaboracion propia).

Nombre Cargo y lugar Mandato
Marben de la Diputada local, 2021-2024
Cruz Santiago Guerrero
Ana Lenis Diputada local, 2021-2024 | No es originaria de la Costa
Reséndiz Guerrero Chica.
Javier
Beatriz Mujica Diputada local, 2021-2024 | Su familia es originaria de la
Morga Guerrero Costa Chica. Sin embargo, ella ha

crecido en otra region. Ha sido
elegida por el distrito electoral de
Acapulco. Es hermana de Tera
Mojica Morga (ex diputada
federal 2012-2015 y actualmente
miembro de la  Colectiva

Afrocaracolas), con quien ha

30 A lo largo de los afios, varios han sido los diputados y senadores locales o federales que han desarrollado
propuestas vinculadas al reconocimiento de la poblacion afrodescendiente en México. Para un relato mas
detallado, véase la tesis de maestria de Patricia Laguna Gémez (2020). En este sentido, cabe mencionar al
menos otras tres personalidades importantes elegidas por y cercanas al movimiento afromexicano:
primeramente, el ya mencionado Sergio Pefialoza, diputado federal (2021-2024), y la senadora de la Ciudad de
Meéxico Celeste Sanchez Sugia, quienes siempre estan presentes en los Encuentros de Pueblos Negros. La
tercera es la senadora (2018-2020) Susana Harp, que se hizo promotora de la reforma constitucional para la
inclusion de los pueblos negros. En 2024 tomo cargo Rosi Castro de AMCO A.C.
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abierto el Museo
Afrodescendiente en Huehuetan,
Guerrero.
Hilda Sindica procuradora, | 2022-2024
Margarita Pinotepa Nacional
Guillén
Serrano
Yuyé Regidora de Cultura, | 2022-2024
Hernéndez Pinotepa Nacional
Nicolas

La conquista de este reconocimiento institucional ha representado un logro esperado desde
hace mucho tiempo. Los esfuerzos ahora —en palabras de Sergio Pefialoza y en general en las
conversaciones con las y los activistas— estan enfocados a la “legislacion secundaria”,
es decir para que esto desemboque en la asignacion de recursos para la poblacion

afromexicana.

Llegamos asi a la fase actual. En luz de lo relatado, en mi opinion se puede hablar de una
fase de relativa desaceleracion por falta de un objetivo claro y compartido entre el mundo
amplio de las asociaciones del movimiento, como habia sido anteriormente el
reconocimiento. A pesar de ello, el compromiso con la construccion de la identidad
afromexicana, especialmente en la region de mi interés, la Costa Chica, no disminuye. Las
organizaciones continuan siendo muy activas en las comunidades costefias. Como ejemplo
de ello, en mis visitas a la region pude presenciar la constante realizacion de eventos, talleres
0 asambleas sobre temas de “Afroméxico”, ademas del apoyo de instituciones locales como
el Instituto Nacional para los Pueblos Indigenas de Pinotepa Nacional. Todas estas
actividades, mas alla de los objetivos explicitos que tienen, refuerzan el autorreconocimiento,
interpelan las poblaciones a pensarse afromexicanas. Siguen operando los vectores de la
feminizacion y de la nacionalizacion del proceso que llevan a consolidar las relaciones entre

la Costa Chica y otras regiones de México. También es evidente la voluntad de moverse
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siempre mas en un plano nacional con la organizacion de Encuentros de Pueblos Negros que

salen de la region de origen: en Morelos en 2024 y en Michoacan planeado por el afio 2025.

11.2.2. Lo visible I1. Herramientas para fines

Después de haber descrito la trayectoria del movimiento, en este pequefio apartado quisiera
agregar algunos detalles sobre la forma especifica que asume el discurso afromexicano.
Considero importante estos elementos para entender las herramientas retoricas que el
movimiento afromexicano empled para conseguir sus resultados que, desde el punto de vista
de la construccion de un espacio institucional y reconocido para un sujeto afrodescendiente

en México se concretizan en la aprobacion de leyes a nivel nacional y federal.
11.2.2.1. El discurso afromexicano

En el movimiento, las personas que se movilizan desde el principio no son simplemente
personas racializadas, sino que se configuran también, retomando tal vez algunas posturas en
auge en aquel tiempo y popularizadas por el movimiento indigena, como unas personas
definidas por su identidad cultural. Entre los dos polos de etnia y raza’! en la primera fase
del movimiento, el discurso cae mas del lado de lo étnico. Esto no significa que no se utilice
la palabra raza, lo contrario, sino que los contenidos que se utilizan para definirla son aquellos
que caracterizan historicamente la identificacion de las poblaciones indigenas (no tanto por
fenotipo, sino por elementos culturales como la comida, las danzas, etc.). Se configura asi un
proceso que varios autores (Varela, 2014; Quecha Reyna, 2015) no dudan en caracterizar
como “etnogénesis”, y la politica que deriva de ello es una etnopolitica (Lopez Chavez, 2018;
Hoffmann, 2007a; Hoffmann y Lara 2012; Lara 2010, 2020). Esto significa que las y los

afromexicanos apuestan a recuperar, valorar, visibilizar tradiciones, practicas, danzas, hasta

31 En su importante texto Race and Ethnicity in Latin America, Peter Wade (2010) explora la “dicotomia” que
distribuye los dos términos de raza y etnia. Par las poblaciones negras latinoamericanas la raza, para las
poblaciones indigenas la etnia. Su texto apuesta precisamente a cuestionar esta distribucion funcional a una
comprension compartimentada de fenomenos de racializacidn que muestran mas que un punto de contacto.
Asumiendo la validez de su critica, al mismo tiempo es cierto que dicha separacioén ha producido un contexto
y unas representaciones que por limitadas operan en la actualidad.
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una forma de hablar caracteristica® del pueblo negro, en la construccion de una identidad
cultural comin movilizada para un fin sociopolitico. Especialmente en la primera fase del
movimiento, la plataforma apunta a la construccion identitaria juntos con una reivindicacioén
de caracter socioeconémico fuertemente anclada al territorio y la construccion de una
organizacion de base en las comunidades (Vaughn, 2013). Asi, es la dimension étnica, junto
con la dimension principalmente regional, lo que permite también la identificacion de un
territorio preciso (aunque no exclusivo) para las y los afromexicanos y su cultura: la Costa
Chica (Quecha, 2011).%* Ahora, la construcciéon de esta nueva frontera étnica oculta el
mestizaje (en el sentido practico) que factualmente produjo la identidad morena. Se trata de
la constitucion de nuevas subjetividades y de una nueva conciencia (Sepulveda-Figuereo,

2021).

Como emerge de la estratificacion que presenté en los parrafos anteriores este nucleo del
discurso etnopolitico afromexicano ha ido evolucionando, enriqueciéndose de nuevos

)34, El asumir

elementos (y perdiendo otros como es el caso de la retorica de la “tercera raiz
una perspectiva también urbana y nacional responde a una exigencia de adaptacion para

poder integrar poblaciones dentro del movimiento. Aquellas que no necesariamente se

32 Un idioma negro de la Costa Chica en si no existe. Mas bien existen expresiones regionales que dentro del
discurso afromexicano conquistan el valor de una marca identitaria. El consejo afromexicano con el cual he
realizado la parte mas grande de mi investigacion de campo se autonombra “El muchito”. Esta —me dijeron— es
una palabra local que significa nifio, joven. Inconscientemente las y los activistas afromexicanos aplican el
famoso dicho del lingiiista Max Weinreich, segtn el cual “un idioma es un dialecto con un ejército y una flota”,
es decir que la diferencia entre idioma y dialecto depende de factores sociopoliticos (por ejemplo, un
movimiento social y el discurso que desarrolla). Ademas de ello, la necesidad afromexicana de identificar una
forma propia de hablar deriva de la importancia dada a los idiomas indigenas para la identificacion de este
grupo minoritario en México. Desde los afios treinta del siglo XX, el Estado mexicano censaba a la poblacion
indigena solo a través de su lengua, siendo hasta los afios 2000 que se introdujo el autorreconocimiento de estos
grupos (Talles, 2014).

33 Recuerdo haber visto también una propuesta para la institucion de un nuevo estado especifico para las
poblaciones afromexicanas que deberia mas o menos corresponder a la region de la Costa Chica entre Guerrero
y Oaxaca. Desafortunadamente perdi la fuente. Se trataba de un pequefio articulo. Evidentemente la propuesta
no se ha desarrollado mas ni ha mantenido alguna posicion relevante dentro del discurso y de los objetivos del
movimiento afromexicano, pero tan solo el hecho de que haya existido muestra la importancia de la dimension
territorial de aquel entonces. Esta dimension sigue existiendo, pero se ha debilitado. La falta de un discurso
sobre el territorio ha sido mencionada por un activista que desconfia en las formas actuales del movimiento
afromexicano. Sobre este tema, véase la tltima parte de este capitulo.

34 Esa retorica planteaba la idea de un camino auténomo de los afromexicanos, pero dentro de un contenedor
comun que es la nacién mexicana: una tercera raiz al lado de aquella indigena y espafiola. Esta perspectiva,
desarrollada en dmbito académico, ha sido criticada a lo largo de los afios en cuanto afin al dispositivo
subjetivante del mestizaje y hoy ya no pertenece al discurso de las asociaciones. Cabe sefialar también que por
mucho tiempo especialmente en los escritos académicos la palabra mas comun era “afromestizos”.
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reconocen con las tradiciones que constituyen el cemento de la identificacion afromexicana
costachiquense, ni con unas tradiciones culturales que pueden definir una etnia separada. Esta
estratificacion, por otro lado, provee al movimiento una multiplicidad de discursos que
pueden ser empleado diferencialmente segun el contexto. Asi se entiende bien la imagen de
la estratificacion: aunque el movimiento se haya vuelto “nacional” y “urbano”, no quita que,
en la region de la Costa Chica, por ejemplo, el discurso prevaleciente sigue siendo aquello

comunitario y étnico.
11.2.2.2. Resultados legislativos

A pesar de la eleccion del tipo de discurso, la postura fuertemente institucional, sustentada
también por la componente mas visible y
probablemente mdas aglutinadora  del
movimiento —aquella de mi interés y con la
cual he llevado a cabo la mayor parte de mi
trabajo—, ha tenido resultados importantes.
De acuerdo con su retorica, los logros mas
evidentes figuran en el ambito legislativo.
Asi, aparte de otras leyes sin valor
constitucional, existe una serie de
reconocimientos formales a nivel estatal: en
Oaxaca (2013)%, Guerrero (2014) y Ciudad
de México (2017). A nivel nacional, en el
2019 se logra el reconocimiento de este
grupo étnico en la constitucion federal, y en
2020 el Instituto Nacional de Estadistica y
Geografia (INEGI) agrega al cuestionario

llustracion 12. Cronologia resultados legislativos. de censo una pregunta para medir la

Fuente: elaboracion propia. L. L.
estadistica en tanto el autorreconocimiento

35 Como antecedente a ello, se cred en Oaxaca por primera vez la Ley de Derechos de los Pueblos y
Comunidades Indigenas y Afromexicanas del Estado de Oaxaca, en 1998 que nombraba las “comunidades
afromexicanas”, pero no los pueblos.
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como ‘“negro, afromexicano o afrodescendiente”. Dicho censo ha sido precedido por la
Encuesta Intercensal del 2015. La modificacion legislativa mas reciente tuvo lugar en junio
2023, cuando la constitucion del Estado de Veracruz reconocio a los pueblos y comunidades

afromexicanas.

Esta serie de resultados, en los diez afios que van del 2013 al 2023, sugiere la existencia de
una presion por parte de los afromexicanos al ambito institucional. El Estado, interpelado por
la movilizacion, contesta y produce legislacion que por limitada que pueda considerarse con
relacién a los cambios efectivos en las condiciones de vida material de las poblaciones
afromexicanas, si representan conquistas importantes si observadas con la mirada larga de la
amplitud del ocultamiento historico de dichas poblaciones. En la constitucion de un sujeto
social afromexicano, mas alla de su proprio afirmarse en el movimiento afromexicano, puede
ser medido también en un reconocimiento institucional por parte del Estado que constituye
bases para ulteriores pasos en la direccion de una presencia y consideracion institucional de

las y los afromexicanos.

Anteriormente ya mencioné el tema de la interpelacion y expandiendo sobre lo ya dicho,
quiero utilizar el concepto altuhsseriano en su tratamiento por parte de Martel (2017) para
agregar otro elemento de analisis al camino afromexicano que he descrito en este capitulo.
Considero que este exitoso intercambio entre movimiento y Estado (concretado en la
produccion legislativa que acabo de mencionar) puede leerse como el fruto de una
misinterpelacion en donde las reformas politicas de las décadas de los Noventa, dirigidas
principalmente a una institucionalizacion del mundo indigena desde una perspectiva
asimilacionista a una multicultural, tienen el efecto inesperado de proveer un contexto

favorable al proliferar del movimiento afromexicano.

Desde el punto de vista de las poblaciones afromexicanas, la nueva arquitectura multicultural
es interpelada para obtener el reconocimiento y espacios de derechos. Desde el punto de vista
del Estado, esta misma arquitectura que interpelaba a las poblaciones indigenas, produce el
efecto secundario e indeseado de interpelar las poblaciones afromexicanas, configurando asi
un caso de misinterpelacion. El Estado llama les indigenas y contestan (también) les

afromexicanes.
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Se me permita en conclusiéon una pequefia reflexion sobre el estatus de este proceso de
constitucion del sujeto. Siempre asumiendo la perspectiva de una trayectoria, creo que es
posible identificar momentos que estan definido por la discontinuidad y el exceder de lo real
frente al proceso de subjetivacion. Considerando el tema de la constitucion del sujeto social,
la agencia de las poblaciones costefias se hizo visible una primera vez en su exceder el propio
rol y en el pedir derechos en cuanto afromexicanos. Esto llevo a la necesidad de recomponer
el discurso (también aquello institucional) alrededor del lema de la afromexicanidad. El
proceso de constitucion que sigue, con el reconocimiento, por ejemplo, es una forma de
resubjetivar las poblaciones movilizadas, de reconducirla a la forma del sujeto (social). Sin
embargo, esta subjetivacion queda corta por la pluralidad de las experiencias de la
afromexicanidad y de las formas de declinarla sea a nivel de pais que de region de la Costa
Chica. Eso emerge de forma clara en la eleccion del discurso del movimiento y en la forma
de codificar la afromexicanidad a nivel estatal, ambos limitados frente al mestizaje (en el
sentido material) y a los cambios estructurales que caracterizan histéricamente y en la
actualidad la region. En fin, la misma trayectoria del movimiento que ahora incluye una

dimensidn nacional y una pluralidad de discursos que escapan a una subjetivacion unica.

11.2.3. Lo invisible — E1 movimiento antes de si mismo (molecular y molar)

Como hemos visto, el movimiento afromexicano tiene una historia relativamente breve.
Iniciado hace menos de 30 afios, este ha tenido una trayectoria compleja y bastante exitosa a
nivel de legislacion y de concientizacion nacional. Aunque, por un lado, todavia hay personas

3

que preguntan “;existen afromexicanos en México?”, es cierto también que parte de la

poblacidn ya sabe de su existencia y ubica el tema de su discriminacidon y marginacion.

El camino del movimiento ha sido objeto del apartado anterior y, aun abarcando todo el marco
de desarrollo del movimiento, me parece incompleto. En este sentido, es importante tener en
cuenta que las reconstrucciones narrativas suelen tener un limite intrinseco al momento de
construir la trayectoria historica de un fenémeno (en este caso, un movimiento). Asi, se debe
necesariamente escoger el inicio del movimiento en el tiempo, lo que implica la posibilidad

de aparentar que este aparece de la nada en la segunda mitad de los noventa. Sabemos que
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esta percepcion es falsa, y que son numerosos los factores y los elementos que produjeron la

movilizacion.

En este sentido es tutil pensar la diferencia entre los niveles molecular y molar con Deleuze
y Guattari. En mi entendimiento, un sujeto siempre es una construccion molar por ser
precisamente una construccion a posteriori que no da cuenta de los procesos que producen
la configuracion especifica en términos de signos y de cuerpos que se reconoce como sujeto
mismo. Al contrario, el nivel molecular sirve para indicar ese plano del devenir, o sea de la
continuidad entre un estado y el otro. En este sentido, si miramos al nivel molecular se pueden
entender continuidades entre el no-sujeto y el sujeto. Este ejercicio es lo que permite trazar
una continuidad entre el antes-del-sujeto y su después. En este breve apartado, mi interés se
enfoca entonces en las transformaciones y los fendmenos que, como comenté, quedan
olvidados a través de una narraciéon que escoge el inicio del movimiento como punto de
partida. Estas corresponden tal vez a aquellas que Deleuze y Guattari hubieran definido como
“transformaciones incorporeas”, lo que refiere a que cuando cambia una inscripcion sobre un
cuerpo, con el tiempo esta etiqueta produce efectos materiales. En este caso, el cuerpo en
cuestion es un conjunto de personas activas que a partir de un momento empiezan a definir
su “activismo” bajo el signo —o la marca— de lo negro o lo afrodescendiente, pero cuya
actividad es anterior. Es a partir de esta definicion e identificacion que suceden cambios en
el movimiento a “dimensiones moleculares”, término retomado de Gramsci que se refiere a

aquellas transformaciones invisibles y que producen efectos solo por acumulacion.

De esta manera, existe una trayectoria anterior a la definicién del movimiento en 1997 que
puede ser interpretada en continuidad. Esta trayectoria se vuelve visible cuando se abandona
el discurso “social” o “macro” y se coloca una lente microscopica a las dimensiones
individuales, precisamente una cierta corporeidad. Asi, en las entrevistas y las charlas durante
mis visitas a la Costa Chica —o bien hablando con algunas académicas cercanas al
movimiento ya sea por experiencia o por investigacion (lo cual agradezco)— he podido ubicar

una continuidad invisible a nivel individual entre un antes y un durante el movimiento.

Por otro lado, es importante resaltar que dentro del movimiento afromexicano confluyeron

personas o familiares involucrados en movilizaciones sociales o politicas de la época, o
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dentro del amplio mundo de la izquierda mexicana.’® Ahora, el padre Glyn, figura central y
elemento catalizador en la organizacién del movimiento que llegd desde afuera (Trinidad y
Tobago) y que, desde el principio, ni actu6 solo ni a partir de la nada. En este plan de analisis
que anteriormente defini “molecular” y que escapa a la mirada enfocada en el sujeto social
afromexicano, a manera de argumentacion quisiera mencionar cinco ejemplos testimoniales,
cinco vinculos entre el movimiento afromexicano y los movimientos de izquierda, los cuales
se reunieron a través de entrevistas o conversaciones informales con activistas y militantes

de la galaxia afromexicana (algunos en respuesta a como se habian iniciado en el activismo).

1) Primer vinculo: el sindicalismo. Una activista guerrerense comento que se acerco al
mundo de la politica porque sus padres han sido activos sindicalistas.

2) Segundo vinculo: las luchas por la tierra de los movimientos campesinos. En este
caso, un activista de amplia experiencia en organizaciones de izquierda
extraparlamentaria menciond en una conversacion informal varios ejemplos sobre
ocupaciones de tierras en la region y de la lucha contra el cacicazgo en las décadas
anteriores al movimiento afromexicano.

3) Tercer vinculo: la policia comunitaria (vinculo contemporaneo al movimiento
afromexicano). En este caso me refiero a una activista con un miembro cercano a su
familia que fue asesinado, quien era también integrante de la policia comunitaria de
Guerrero.

4) Cuarto vinculo: las luchas indigenas y el zapatismo. He tenido la oportunidad de
hablar con un activista oaxaquefio de la primera generacion de la movilizacion
afromexicana que me coment6 sobre su militancia en pro de los derechos humanos y
de los derechos de los pueblos indigenas.

5) Quinto vinculo: los partidos politicos. En continuidad con el testimonio anterior, la

militancia de este activista oaxaquefio lo ha llevado a ser elegido por el PRD.

Como se ve, la multiplicidad de experiencias cubre el espectro de las précticas politicas:

desde el sindicalismo y la politica partidaria, hasta las policias comunitarias y las ocupaciones

36 No es necesario formalizar el significado de izquierda, ni desarrollar un andlisis preciso de sus caracteristicas.
No seria posible ni seria til para esta investigacion que, a fin de cuentas, si trata sobre la movilizacion
afromexicana y no de lo que sucedi6 en la region anteriormente.
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de tierras. Ahora, determinar a partir de estos testimonios una filiacion que desde una
nebulosa definicion de izquierda lleva a la actual constelacion afromexicana seria un error.
Un discurso de ese tipo requiere una perspectiva molar que no estoy asumiendo y para la cual
ni siquiera tengo suficiente material. Pero a nivel molecular, estos diferentes relatos permiten
establecer vinculos minimos que evidentemente determinan un aporte, asi como avalar y
ubicar con mas precision desde el punto de vista social una de las tesis de Gloria Lara (2010)
que ve en los procesos sociales y politicos de la Costa Chica’’ una dinidmica de
reconfiguracion territorial a la luz de cambios estructurales en las formas de gobernanza
institucional, y por lo tanto también en las formas de “contencién” —para usar un término

técnico— a finales de los afios noventa en todo el pais.

Al mismo tiempo, la reinscripcion de la organizacion bajo el lema de la identidad étnica y
cultural de las y los afromexicanos coincide, al menos en parte, con un relativo desaparecer
de las cuestiones estrictamente sociales y con una perspectiva comunitaria que estuvo muy
presente al menos en los primeros afios del movimiento afromexicano (Vaughn, 2013). Esta
relativa desaparicion se ha acentuado con el paso de los anos, sin implicar que las y los
activistas en cierta medida no sientan los problemas de caracter social y econdmico como
propios. Por otro lado, la eleccion de una accion enfocada a la identidad cultural y étnica —y
al camino principalmente institucional- ha reconfigurado las practicas, incluso aquellas

comunitarias encaminadas a posturas mas “autonomistas”.

11.3. Un primer mapeo: asociaciones y “sub-areas”

Para concluir este capitulo, quisiera presentar un primer mapeo de las asociaciones que
componen actualmente el panorama de la afromexicanidad en la region de la Costa Chica.
Se trata de retomar el tema del “area” mencionado al principio del capitulo, esta vez en el
sentido de red de actores — y no en el sentido de las redes sociales que al mismo tiempo
permiten y transcienden el activismo. Se podria decir que el sujeto social afromexicano se

presenta como un sujeto cuya configuracion varia en el tiempo, dado que la forma en la cual

37 Su investigacion esta enfocada en un lado de Oaxaca y no considera a Guerrero. Sin embargo, el discurso
puede extenderse a toda la region.
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se articula y presenta no es univoca. Ello puede asumir un discurso y una forma que varia
segun el contexto en el cual se estd expresando y los actores especificos involucrados. Estos
actores, las diferentes asociaciones, pueden ser considerados como vectores que se mueven

y moldean el sujeto social.

En este sentido, también solo considerando la region de la Costa Chica, lo cual significa
considerando un Uinico contexto, es posible identificar dos grandes “sub-areas” mas un “polo”
para agrupar las organizaciones. Por un lado, se encuentran México Negro A.C., Na’a Tunda
A.C. y AMCO A.C. Como mencioné anteriormente, México Negro A.C. es la primera
asociacion, fundada en 1997, mientras que las otras dos son asociaciones oaxaquefias de
mujeres formalizadas en la segunda mitad de la década del 2010. Estas agrupaciones son
normalmente parte del comité organizador de los Encuentros de Pueblos Negros. Na’a Tunda
y AMCO también colaboran para la organizacion del Encuentro Internacional de Mujeres
Afromexicanas y Afrodescendientes que desde hace algunos afios se lleva a cabo
regularmente. Las activistas de estas organizaciones han sido las personas con las cuales he

tenido mas contacto durante el tiempo de esta investigacion.

Por otro lado, se encuentra la constelacion Mano Amiga de la Costa Chica A.C. y
Afrocaracolas A.C., dos realidades de mujeres activas principalmente en la costa guerrerense

con talleres y proyectos identitarios y de educacion en las comunidades.

Estas organizaciones no corresponden evidentemente a la totalidad de las organizaciones en
la region de la Costa Chica. Sin embargo, son aquellas que tienen una visibilidad mayor para
un observador externo y, en el territorio, son también aquellas que tienen una capacidad
“magnética” de llamar a las demas organizaciones. Esto ocurre por ejemplo en el caso de la
organizacion de Encuentros de Pueblos Negros fuera de la region: en Tamiahua, Veracruz, en
2023, la colaboracion se extendi6 a Afrotamiahua A.C., mientras que, en noviembre de 2024,
en Temixco, Morelos con el Centro Tembembe. Otras organizaciones cuya actividad he
detectado en la Costa Chica durante los ultimos afios son Socpinda A.C. y Ecosta Yutu Cuii
A.C. Por tltimo, Epoca A.C. formalmente sigue existiendo, pero no he ubicado actividades

suyas.
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Volviendo a las “sub-areas”, la diferencia y separacion entre las primeras dos radica en la no
participacion reciproca en sus eventos. Como ejemplo, en el Encuentro de Pueblos Negros
destaca la ausencia de estas importantes realidades como Afrocaracolas o Mano Amiga de la

Costa Chica, mientras otras organizaciones y activistas estan presentes.

No he podido investigar la razon de esta distancia, y sumado a ello, transciende el interés de
esta investigacion. Desde afuera, resulta dificil suponer que radique en diferencias sobre
tendencias sociopoliticas. La diferencia, si existe, seguro no se debe a incompatibilidad, ni
parece estar relacionada con la busqueda de referentes politicos o partidarios opuestos. En
otras palabras, no es posible determinar que algunas organizaciones sean mas cercanas a los
partidos de gobierno, mientras otras a los de oposicion. Lo que si es que esta fractura parece
apuntar a una fase centripeta del movimiento sucesiva al momento aglutinador de la
definicion de la agenda nacional alrededor del tema del reconocimiento. Un momento que,
si bien no resultd en un acuerdo sin atritos, si se caracterizd por una tendencia a la unidad

frente a las instituciones.

Mas alla de este ejercicio de especulacion, el dato que considero relevante es otro y parece
sefalar un camino que va mas alla de la fractura. Me refiero a la funcidn, otra vez,
aglutinadora y de recomposicion que representa la movilizacion de las mujeres. Es bajo la
sombrilla de las mujeres que, independientemente de las organizaciones, subsiste una
recomposicion general de las diferentes realidades del movimiento afromexicano. El “polo”
que menciong al principio de este apartado y que se agrega a las dos sub-areas, es reconocible
en la colectiva MUAFRO. Organizada a partir de un trabajo llevado a cabo por el Instituto
de Liderazgo Simone de Beauvoir, se observa como su composicion se nutre de integrantes
de buena parte de las asociaciones de la regiéon. Ahora, MUAFRO en si como organizacion
no organiza muchas actividades en el territorio, sin embargo, subsiste como red de personas
que tienen una comunicacion. El tema de la forma red sera un elemento de discusion en

proximo apartado.

11.3.1. Asociaciones y redes
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Quiero concluir el capitulo con un parrafo dedicado a la taxonomia del tipo de organizaciones
que componen el movimiento. Ella es bastante variada, en el movimiento afromexicano
strictu sensu, podemos considerar: asociaciones civiles, colectivas, redes. Anteriormente,
hablando de varios de estos actores, tuve siempre que precisar si durante mi periodo de
investigacion fue posible o no registrar actividades. Esto tiene que ver con que el estatus de
existencia de cada uno de ellos es siempre ambiguo, funcionando de forma karstica: como
un rio que fluye en un territorio karstico que puede a veces desaparecer bajo la superficie de
las rocas para reemerger mas adelante, la visibilidad del movimiento afromexicano es relativa
sobre el momento y el lugar. “Asociacion” y “red” emergen como formas principales de
organizacion, como unidades de composicion del cuerpo del movimiento —mas alla de otras
formas como los partidos, los colectivos (aunque varias asociaciones si nacieron como

colectivas para luego registrarse).

En este sentido, destaca una continuidad con un fendmeno social que involucra por lo menos
todo el mundo occidental y que ve a partir de los afios ochenta un cambio en direccion a una
mayor flexibilidad y fluidez, y a una menor jerarquia de las estructuras que organizan y
dirigen la accion social. Este cambio ha sido registrado claramente por los estudios de los

movimientos sociales y por la Sociologia en general.

En concordancia con lo anterior, Carlos Agudelo (2013), en su trabajo sobre los movimientos
afrodescendientes de América Central, destaca como en los contextos de creacion de vinculos
internacionales, los movimientos afrodescendientes latinoamericanos en particular tienden a
asumir la forma de la red. En México, estos diferentes grupos se han vinculado a realidades
con activistas de otros paises y a estructuras transnacionales, lo que caracteriza muchas de
las realidades de la misma Costa Chica. Mas all4 de la nomenclatura, la red se presenta como
la forma y también la lente mejor para entender el funcionamiento de las estructuras
afromexicanas independientemente de como se autodefinen. También en el caso de aquellas
que normalmente son “asociaciones”. El area de desarrollo del movimiento afromexicano

aparece entonces como una red de redes.

Una caracteristica de las redes es precisamente desaparecer y quedar inactivas por tiempos

largos, lo que dificulta el mapeo del estado actual de algunas organizaciones. Se presenta asi
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una situacién donde la flexibilidad general de un area de movimiento no centralizada —sin
una organizacion unitaria— se suma a la flexibilidad del activismo cuya accion es a veces

inconstante y que puede salir de la latencia en momentos especificos.

11.4. Resultados del capitulo

Este capitulo se ha enfocado en el movimiento afromexicano como principal vector desde
abajo para arriba que favorece la constitucion del sujeto social afromexicano. En ello he
intentado evidenciar la naturaleza multiplice del movimiento: una historica, una organizativa,

y en fin también una de caracter retorico.

Desde el punto de vista histérico y organizativo se visibiliza una estratificacion que
corresponde a una trayectoria caracterizada por aceleraciones, desaceleraciones y mas en
general cambios. El movimiento, casi a cumplir con esta palabra, experimenta un constante

proceso de ajuste.

Este proceso de ajuste surge en didlogo con el Estado que, por el contexto histérico-
legislativo multicultural que he evidenciado en el capitulo anterior, legitima y legifera en
relacion con la condicion de las y los afromexicanos otorgando un reconocimiento federal en
el 2019 con la modifica del articulo 2 de la constitucion. El Estado no interpela la poblacion

afromexicana pero si contesta cuando interpelado.

La fuerza del movimiento se caracteriza también por su capacidad de expandir su propia area
de influencia a regiones externas a la region de la Costa Chica entre Oaxaca y Guerrero, su
originario lugar de nacimiento. La expansion conlleva una necesidad de ajustar y adaptar el
discurso sin que eso deje de ser de caracter etnopolitico en la regién de interés de esta

investigacion.

Esta dimension etnopolitica asume la forma de un trabajo sociopolitico dirigido a la
constitucion de una identidad afromexicana que se lleva a cabo con las comunidades costefias
y con sus formas de vivir y de reproducirse. El préximo capitulo retomara a ejemplo la
organizacion de un Encuentro de Pueblos Negros para evidenciar la interaccioén entre la

accion del movimiento con una dimension socioecondmica que lo antecede y que le sirve.
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12. CAPITULOYV.

PRACTICAS ECONOMICAS, REDES SOCIALES Y
ORGANIZACION DEL ENCUENTRO DE PUEBLOS
NEGROS

12.1. Premisa

El primer capitulo inicia con el Encuentro de Pueblos Negros en la Boquilla en 2022. Los
siguientes capitulos han ampliado la mirada presentando la region desde un punto de vista
econdmico y legislativo. El objetivo era proveer un panorama general del contexto en el cual
surgio el movimiento afromexicano en la region. Este es, al final, el principal catalizador de
la accién que esta detras de la organizacion de los Encuentros de Pueblos Negros. Sin
embargo, a partir de las reflexiones sobre las economias populares es posible considerar con
mas precision la forma de actuar del movimiento en relacion con las comunidades para
organizar el Encuentro de Pueblos Negros y para fortalecer el movimiento y expandir su base.
En este capitulo se trata entonces de considerar la embeddedness de las practicas econdmicas

que estan detras de la organizacion de este evento.

Después de una introduccion que elabora mas sobre la convergencia entre economia costefia
y economias populares y procesos de subjetivacion, destacando asi la dimension del
embeddensess, me enfocaré¢ en el Encuentro de Pueblos Negros en La Boquilla. El objetivo
es visibilizar la consustancialidad entre las redes sociales y las practicas econémicas que
permiten la realizacion del evento. Estas redes, son el elemento que el movimiento consigue

activar.

12.2. Economia campesina, subsuncion y autonomia

Anteriormente (parrafo n. 2.4.) intenté articular la posibilidad de pensar juntas las economias

populares urbanas con la economia rural de la Costa Chica. Identifiqué algunas similitudes
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(las economias informales abigarradas, el tema de la financiacion de la economia, la

centralidad del consumo) y complementariedades (el aspecto de la migracion, las remesas).

Asi, una de las diferencias mas grandes refiere a uno de los elementos centrales de las
economias populares urbanas: la capacidad de articular una produccion de bienes de consumo
(peliculas, textiles, etc.) integrada al sistema capitalista (subsumida) en una forma especifica
que no determina la produccion misma. Mas bien, esta capacidad esta fuertemente
determinada por los lazos familiares y tradicionales de las comunidades de origen de la
poblacion migrante en las periferias. En el caso de la region rural de la Costa Chica, esta

economia es ausente, lo cual constituye una diferencia relevante.

Sin embargo, a través de una reflexion tedrica, considero posible otra vez detectar una
convergencia entre contextos urbano y rural. Esta se construye a partir de una reflexion sobre
el tema de la subsuncion y es importante para llegar al tema, no secundario, de la construccion

de nuevos sujetos sociales en la economia popular urbana.

Considero util el concepto de subsuncion mediada o indirecta elaborado por Armando Bartra
(Bartra y Otero, 2008) en relacion con la dinamica econdémica en el campo. Si bien Marx
elabora el tema de la subsuncion dentro del capital a través las categorias “formal” y “real”,
Bartra construye una forma de subsuncion para el mundo campesino que da cuenta de la
autonomia cultural del mundo indigena. Cabe sefalar que, segin Bartra, la relacion entre
cultura indigena y tierra es de co-determinacion reciproca, y que en esta convergencia se da
una lucha cultural identitaria que automaticamente es también una lucha de clase (o sea de
caracter econdmico) (Bartra y Otero, 2008). Ademads, esta permite al autor considerar al
campesinado como una clase dentro del sistema capitalista a lado del proletariado y opuesta
a los terratenientes. A través de la subsuncion mediada o indirecta, el autor mexicano teoriza
un espacio dentro del capital donde el mundo campesino no es leido como residuo ni
resistencia al proceso de subsuncion capitalista. En otras palabras, no se trata de desplazar
“temporalmente” el mundo campesino, sino de entender como es constantemente
reproducido por el ciclo capitalista. En este sentido, el campesinado es una clase interna al

proceso de valorizacion capitalista.
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Ademas de ello, la peculiaridad de esta ‘subsuncion’ es que el ciclo de produccion capitalista
constituye este espacio (esta clase) a través de una autonomia, sin la necesidad de determinar
(subsumir formal o realmente) el momento de la produccién. De manera similar a las
teorizaciones sobre las economias populares urbanas, la circulacion es el ambito a través del
cual el campesinado es subsumido. Esta subsuncion es indirecta porque la forma de gestionar
y desarrollar la produccién queda en manos de las y los campesinos, y por ello, esta poblacion

goza de cierta autonomia.

Ahora, cuando Bartra piensa en la autonomia del campesinado, piensa principalmente en las
poblaciones indigenas de México. Es en este sentido que remarca el fuerte vinculo entre el
tema de la economia y el tema de la cultura, o sea entre el tema de la tierra y el tema de la
identidad. La autonomia campesina se expresa en la posibilidad en una embeddedness

identitaria.

Sin embargo, lo importante aqui es ir un paso mas adelante en la convergencia entre las
economias populares y la economia campesina, y mas alla del tema de la subsuncion indirecta
o mediada, para dirigirse hacia el tema de la constitucion de identidades y sujetos sociales.
Por un lado, existe un enfoque que relaciona la construccion identitaria (indigena) con la
difusa economia campesina; y por el otro, uno, que los analisis de las economias populares
hacen, que vincula practicas econdmicas y procesos de constitucion de sujetos. En la region
de la Costa Chica, en cuanto al tema de la constitucion del sujeto social afromexicano,
consideramos la construccion de una identidad social basada en estructuras socioecondmicas
que caracterizan la region y que anteceden a la movilizacidon afromexicana. Esta es la otra
cara del estatus de “margen” de la region que, soliendo estar integrada diferencialmente a la

nacion, desarrolla aqui sus propias formas de poder.

La idea que quiero exponer es que la movilizacion afromexicana ocurre en un momento
especifico de crisis econdmicas y politicas de las estructuras que gobernaban la region, las
cuales fueron producida por las reformas y los cambios institucionales (véase también el

capitulo 3). En palabras de Hoffmann (2007b:85):

Otro proceso de mayor importancia concierne a los cambios en los modelos de

redistribucion de las riquezas y el capital (sea economico, politico, social, cultural o ritual),
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debido a reformas en las politicas publicas (democratizacion, descentralizacion) y a
reestructuraciones en el campo productivo (auge ganadero, crisis agricola, expansion
comercial). En conjunto, propician la apertura de nuevos espacios de negociacion y la
emergencia de nuevas estratificaciones, fuera de las demarcaciones tradicionales que se

basaban en la pertenencia "étnica”.

Como he presentado al principio de la tesis, la articulacion en el aspecto étnico/racial no es
nueva, pero dentro de la crisis se abri6 un espacio en ella para cuestionar las jerarquias. Este
cuestionamiento es aquello que caracteriza la construccion del sujeto social y de la identidad
afromexicana, y que es posible a partir de una estructura econdmica en crisis y sobre todo de
caracter rural. Esta estructura produjo una diferenciacion especifica en la poblacion que
habita la Costa Chica, la cual se articuld en la jerarquizacion de tres grupos: negros/morenos,
indigenas y mestizos. Las poblaciones negras/morenas habitantes de las comunidades
(pequenas) de la region de las planicies hasta la costa, ocupados principalmente y
tradicionalmente en la ganaderia, la agricultura y la pesca. Todas actividades que, si bien
integrada en la economia nacional, se lleva a cabo en una densa red de intercambios a nivel
de region (en los mercados). Arriba de esta diferenciacion —que es una racializacion—y en la
crisis que caracteriza la region en los afios ochenta y noventa, y arriba de la economia de esta
crisis y los lazos sociales que la sostienen, construye su actividad el movimiento

afromexicano.

Dicho de otra forma, es arriba de las estructuras sociales que articulan la vida comunitaria
que se hace posible el Encuentro de Pueblos Negros. Esto se da en una dialéctica peculiar
entre movimiento e integrantes de la comunidad que permite la movilizacion de los recursos
econdmicos locales a pesar de la marginalidad y de la escasez que caracteriza la region en

los indicadores oficiales.

12.3. Actores involucrados y dialéctica entre comunidad y movimiento

Tomando en cuenta el caso especifico de La Boquilla, quiero entonces proponer un mapeo
de los actores identificado que articulan la dialéctica entre los dos grandes grupos de

“comunidad” y “movimiento”. Por un lado, existen los actores del movimiento

158



afromexicano, las asociaciones organizadoras: México Negro, AMCO y Na’a Tunda. En esta
ultima, la figura de Yolanda Camacho en particular ha fungido de conexion con la comunidad

de Rio Verde.

MOVIMIENTO = COMUNIDAD

México Negro Na’a Tunda Consejo
A Afromexicano
— “El Muchito”

5 A.C.
[ Canasteras ]
afromexicanas \ Agencia [ Policias ]
Municipal
‘ INPI ] \
[

N\

[ Municipio ]

-
-

v

Escuelas ]

I

Ilustracién 13. Esquema de los actores organizadores del Encuentro de Pueblos Negros.
Fuente: elaboracion propia.

Por otro lado, estan los actores de la comunidad. Principalmente del ya mencionado Consejo
Afromexicano “El Muchito”, aunado a la agencia municipal (en la figura de la agenta de ese
entonces); las colaboraciones de las escuelas con danzas durante el programa cultural y
algunos de cuyos maestros participaron en tareas de la organizacion; los policias
comunitarios que ayudaron en algunos trabajos mas manuales (como la pintada de la barda
de la cancha y la ramada), y finalmente las canasteras, un grupo de baile de mujeres que
presentd en el Encuentros como normalmente presenta en las fiestas comunitarias como la

fiesta del santo en marzo.

Aparte de estos grupos se encuentran las instituciones. La primera es el INPI, el cual ha sido
un interlocutor importante del movimiento para encontrar los recursos para el evento.
Recursos que llegaron solo en parte y con muchas dificultades y esfuerzos de las activistas
del movimiento. La segunda institucion es la agencia municipal de Jamiltepec, con la cual se
comunicaron la agencia municipal de La Boquilla y la asociacion Na’a Tunda. Un dia, el

Consejo Afromexicano y Yolanda fueron a visitar a la presidenta municipal pidiendo apoyo.
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El encuentro fue menos exitoso de lo esperado dado que el municipio no quiso dar recurso
economico. Lo unico que se consiguid fueron las sillas y las mesas, asi como el sonido, mas
papel higiénico y frijoles, mientras desde el movimiento esperaban un apoyo en dinero para

el sonido.

Foto 18. Dofia Yolanda de Na'a Tunda con integrantes del Consejo Afromexicano y la agenta municipal
de La Boquilla en visita a la presidenta municipal de Jamiltepec (tercera desde la izquierda).

Un ultimo actor —presente en la ilustracion 9— han sido las demdas comunidades
afromexicanas que vinieron al evento a través de las asociaciones, las cuales representan un

elemento importante en la realizacion del Encuentro de Pueblos Negros en la Costa Chica.

Ahora, como he mencionado, es posible identificar una division del trabajo bastante clara en
estos grupos. Si, por un lado, el contenido del Encuentro queda en las manos de las
asociaciones del movimiento —son quienes escogen las ponencias, definen el programa, busca
los recursos institucionales—, la comunidad se queda con las tareas mas “practicas”, aquellas
que refieren a una dimension de implementacion, infraestructural —como la comida, el

alojamiento, etc.
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Foto 19. Integrantes del consejo afromexicano en visita a Don Tofo.

Foto 20. Las canasteras en reunion.
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Esta division, desafortunadamente, es muy rigida también durante los dias del evento, siendo
que las personas involucradas en la organizacion dificilmente pueden asistir a las ponencias
o participar en los debates porque estdn ocupadas con las tareas de “manutencion”. Este
trabajo, tendencialmente invisible, es fundamental para realizar el Encuentro de Pueblos

Negros.

Foto 21. En el cierre del evento, las autoridades del movimiento anuncian la sede para el préximo
Encuentro. Nadie de la comunidad no esta presente.

Al mismo tiempo, es importante mencionar que la competencia para realizar algunas de las
tareas que fueron llevadas a cabo por el movimiento afromexicano, son especifica.
Especialmente en el caso del dialogo con las instituciones o la burocracia, se trata no solo de
una capacidad individual y técnica sino también de poder aprovechar de relaciones con
personas que se han establecido a lo largo de los afos. Esto tipo de recurso probablemente
no esta facilmente al alcance de la comunidad de Rio Verde (o de las comunidades
afromexicanas en general). Al mismo modo, movilizar los recursos comunitarios para
activistas externos seria mucho mas complicado que por personas que en la comunidad viven.
Asi la division del trabajo responde a una conveniencia, asi como a una diferencia de acceso

arecursos, los cuales al mismo tiempo parecen apuntara una diferencia que podriamos definir
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“de clase”. Una diferencia que al mismo tiempo se reproduce, desafortunadamente, dentro
del proceso de organizacion también. La division rigida de las tareas al final no favorece a
que, por ejemplo, las integrantes del consejo afromexicano adquirieran experiencia o las

relaciones.

12.3.1. El concepto de area II

Foto 22. Reunién de los padres de familia. Entre otros temas se presenta e invita al Encuentro.

Anteriormente utilicé el concepto de drea para describir la falta de centralizacion del
movimiento afromexicano. Sirvid también para describir la idea de que el movimiento
funciona como una “galaxia”, una pluralidad de polos aglutinados alrededor de las diferentes
asociaciones y organizaciones. En este sentido, quiero retomar fielmente el trabajo del
socidlogo brasilenio Rodrigo Nunes, que en su libro (2014), se acerca al tema de los
movimientos sociales en busqueda de una perspectiva que permita evitar la dicotomia entre
verticalidad y horizontalidad, o sea entre la idea de movimientos que se organizan con una

jerarquia y se centralizan, y movimientos que funcionan de forma dispersas. Asi, utilizando
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un enfoque en las redes sociales recupera el termino de drea, agregando con ello matices a la
idea de “participacion” en un movimiento. Mas alla de las personas que pueden facilmente
ser identificadas como integrantes o miembros de un movimiento, alrededor de ellas operan
personas colocadas mas o menos proximas al movimiento (y a las personas mismas que lo
conforman) que son fundamentales para entender las capacidades de las y los activistas en
sentido estricto. Esto funciona todavia més en el caso del movimiento afromexicano que —
por cierto— no tiene una organizacion unitaria, y cuyos integrantes de las organizaciones

formales no representan la extension y capacidades del movimiento mismo.

Las redes sociales con las cuales estas y estos activistas estan conectados se alimentan de
relaciones pre-politicas (en el sentido que no cumple con una idea estricta de politica en
cuanto movilizacion consciente para un fin compartido). Estas redes también se movilizan
para la organizacion de un Encuentro de Pueblos Negros en una comunidad de la Costa Chica

como San José Rio Verde La Boquilla.

12.3.2. Solidaridad comunitaria y movimiento

Ahora, en el caso analizado, existen por lo menos dos niveles o momentos para identificar la
importancia de estas redes sociales que habitan el area del movimiento afromexicano. El
primero refiere a la constitucion del Consejo Afromexicano del pueblo, ya que las activistas
se apoyaron en las relaciones que preexistian entre ellas y la comunidad. Una de estas
relaciones era de caracter politico (el caso de la presidenta del consejo, que habia participado
en actividades del movimiento afromexicano y quien propuso por primera vez la
organizacion de un Encuentro de Pueblos Negros en la comunidad), otras eran de caracter
familiar directo (por ejemplo, uno de los integrantes era el primo de una de las activistas) o

indirecto (el caso de una ahijada de una integrante del consejo).

Para dar una idea de la densidad de las relaciones regionales en la Costa Chica se puede
pensar que, en La Boquilla. Las relaciones entre los miembros del consejo afromexicano son
de diferentes tipos: familiares, de amistad, de compadrazgo o comadrazgo. Las relaciones
politicas en el sentido de militancia partidaria estan presentes, pero aparecen secundarias

respecto a las demads relaciones estrictamente internas a la comunidad.
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En concordancia, existe un segundo nivel de movilizacion del 4rea y de las relaciones sociales
existentes que se refiere a como la comunidad es movilizada a partir de la intencion del
Consejo Afromexicano “El Muchito” por organizar el Encuentro de Pueblos Negros. Lo mas
interesante es coémo la realizacion de un evento de cardcter politico del movimiento
afromexicano es posible solo a través de las relaciones comunitarias, bajo razones que no son
siempre politicas. Esto puede observarse en la forma en que se llevaron a cabo las tareas

mencionadas en el primer capitulo (parrafo 1.3.3.).

Estas tareas, ademas, se configuraron como verdaderas practicas econdmicas ya que
reproducian estrategias que normalmente se utilizan para la organizacion de otro tipo de
eventos vinculados a la vida comunitaria (celebraciones o aniversarios de caracter religioso)
y que necesitan del entramado de relaciones que constituye la comunidad. La maquina
comunitaria que se movilizé fue aquella que permite normalmente su reproduccion social y
ahora sirvi6 para reproducir el Encuentro de Pueblos Negros. Emerge entonces una
embeddedness de las practicas economicas de la reproduccion social con las relaciones

comunitarias.

En este sentido, es posible considerar 3 niveles de analisis al respecto de la movilizacion

comunitaria: general, social y personal.

En el primer nivel, el general, emerge de las platicas durante las salidas casa por casa de las
integrantes del consejo. El argumento motivador para que las demas personas apoyen ha sido
la comunidad misma, la importancia de que la comunidad luzca bien frente a la llegada del
evento, sin necesariamente la explicita mediacion de algin integrante de ella. Esta ocasion
representada por el Encuentro seguido era resumida, por parte de las integrantes del consejo
afromexicano en el momento de la presentacion con la frase emblematica de “llegan los
afros”. Una expresion que, por cierto, he escuchado también por otras personas de la
comunidad para describir la inminencia del evento y también en relacion con mi presencia
en el pueblo (“;Estds con los afros?”). El vinculo comunitario movilizaba, mas que el
compromiso con la causa afrodescendiente, la cual aparecia como algo “distante” algo de
“nacional” o “internacional” (mencionando la dimensién internacional que el evento iba a

tener, las integrantes del consejo seguido subrayaban mi presencia de extranjero para
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comprobar su afirmacion). Esto confirma que la lectura de la movilizacion afromexicana en
la comunidad tiene valor a través de la buena reputacion que la misma comunidad iba a ganar
a partir del evento. El compromiso es con la comunidad, mas que con el movimiento

afromexicano.

El segundo nivel (social) y el tercer nivel (personal) parecen inseparables. El segundo se
refiere a la movilizacion y a la participacion de los actores “colectivos” de la sociedad del
pueblo, los actores comunitarios. Son aquellos nombrados anteriormente como las
canasteras, las escuelas, los policias comunitarios. Ellos se movilizan a partir de vinculos
personales (el tercer nivel) que tienen con alguna o algun integrante del consejo
afromexicano, a través de relaciones de tipo familiar, amistad, vecindad o religiosa
(comadrazgo y compadrazgo), asi como por la participacion directa de alguien del consejo
con estos otros actores. Existe siempre un nivel de observacion en el cual la diferencia entre
los diferentes espacios es poco definida, dado que las mismas personas participan o tienen
vinculos en mas de uno de ellos. Esto estd evidentemente facilitado por el tamafo de la

comunidad que produce una densa red de relaciones.

En fin, la referencia a la comunidad como catalizador de la accién y su implicacion ya indican
una dimension prepolitica del esfuerzo, siempre y cuando utilizamos el término ‘politico’
para referirnos a un compromiso consciente, en este caso, con el movimiento afromexicano.
En el proximo apartado, presentaré estos vinculos comunitarios movilizados a través de un
trabajo de mapeo y entrevistas realizadas con las y los integrantes del Consejo Afromexicano
de La Boquilla, mas algunas otras figuras que fueron importantes para la organizacion del

Encuentro.

12.4. Las redes sociales en la comunidad

A partir de lo dicho, en las ultimas salidas a la Costa Chica, después de haber observado la
organizacion del Encuentro de Pueblos Negros, decidi explorar mas el tema de las redes
sociales que articularon su realizacion, es decir el entramado de relaciones que mencioné mas
arriba. Esto resultd importante para contestar la pregunta sobre la forma de organizar el

Encuentro, que, de su lado refleja la pregunta sobre la relacion entre el movimiento y las
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practicas econdmicas en las comunidades. Me pareci6 evidente que, acercandome al lado
escondido del evento, o sea a su organizacion, la centralidad de las relaciones comunitarias
y de las practicas codificadas en la vida comunitaria del pueblo habian sido fundamentales
para que el Encuentro se diera de esa forma. El trabajo se enfoco entonces al grupo que
integré el consejo afromexicano y las personas que participaron en la organizacion para

entender la forma en que fue posible movilizar los recursos econdmicos de la comunidad.

12.4.1. El cuestionario

La recoleccion de datos se hizo a través de un cuestionario elaborado con el software
NetworkCanvas. Hice las preguntas personalmente ayudando a la o el entrevistado a
seleccionar las respuestas en la computadora. Esto ha sido ocasion para platicar otra vez sobre
el proceso de organizacion del encuentro, volviéndose asi una entrevista que ha sido grabada.

Cada “entrevista” ha durado entre un minimo de veinte minutos hasta mas de una hora.

El cuestionario se organizaba en tres partes. La primera estaba dedicada a la recoleccion de
datos sobre la o el entrevistado, preguntando por su sexo, su edad, su nivel de estudios, asi
como su forma de identificarse en relacion con el tema racial/étnico y la cercania que sentian
con el movimiento afromexicano (parte del movimiento, cercano, no cercano, no s¢). Luego
se le preguntaba si tenian cargos o participaban en organizaciones. Las y los entrevistados
eran libres de escoger una de las opciones del cuestionario o agregar otra que no estaba
presente. Las opciones preestablecidas para esta pregunta eran: canasteras, policia
comunitaria, comité de la escuela secundaria, de la escuela primaria o del IEBO, asociaciones

del movimiento afromexicano, actividades con la iglesia.

La segunda parte se concentrd en identificar y reconstruir la red que el o la entrevistada
identificaba como importante para la organizacion del Encuentro de Pueblos Negros, para
luego explorar las relaciones. La primera pregunta entonces era identificar quienes habian
participado en la organizacion, para luego colocarlo en una de las cuatro opciones: 1. Como
parte de la comunidad y parte del consejo, 2. Como parte de la comunidad, pero no del
consejo, 3. Como parte del consejo y no de la comunidad, y 4. Ni parte de la comunidad ni

del consejo.
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Luego hubo tres preguntas para evaluar la relacion con estas personas. La primera para
“medir” la importancia de las personas mencionadas (imprescindible, muy importante,
importante, poco importante), la segunda para medir la confianza (mucha confianza, bastante
confianza, poca confianza, nada de confianza), y la tercera para medir la cercania (intimo/a,
cercano/a, poco cercano/a, nada cercano). A ello sigui6é una pregunta relacionada con la
duracion de la relacion con estas personas, dividiendo las respuestas en cuatro grupos: 1. “La
conozco desde hace menos de un afio”, 2. “Desde entre uno y cuatro afios”, 3. “Entre cinco
y diez afios” y 4. “Desde hace diez afios 0 mas”. Una vez identificadas las personas de esta
red, se tratd de explorar la relacion del entrevistado/a con ellas, preguntando directamente si
con cada una de las personas nombradas tenia una relacion: familiar, de amistad, de vecindad,
de participaciéon en organizaciones juntes, una relacion de cardcter religioso, o por
participacion en organizaciones politicas. Por cada respuesta se procedia preguntando el tipo
de relacion en especifico (si por ejemplo se trataba de compadrazgo/comadrazgo, o ahijado

en el caso de las relaciones de caracter religioso).

En fin, en la ultima parte del cuestionario investigué la percepcion que la o el entrevistado
tenia respecto a las relaciones establecidas con las personas mencionadas, qué tan cercanas
la una a la otra parecian preguntandoles cuantas posibilidades veian de que dos personas entre

las mencionadas iban a colaborar en el futuro.

12.4.2. Los datos recolectados

Se realizaron en total 20 entrevistas con cuestionarios. De ellas, 13 fueron con personas
integrantes del consejo afromexicano (solo una de las 14 personas involucradas no pudo
contestar al cuestionario porque en mi siguiente visita a la comunidad habia emigrado a
Estados Unidos). Las demas 7 entrevistas fueron con personas que personalmente consideré
importantes para el Encuentro: una de las dos mujeres cocineras, el jefe de los policias
comunitarios, la agenta municipal, un maestro de primaria, un maestro de secundaria, una
del IEBO, en fin, uno de los hombres que organizaron la ramada y también cocinero de la
barbacoa. Cabe subrayar que la eleccion de las y los entrevistados ha sido guiada por mi

sensibilidad personal segiin mi identificacion del ntcleo organizador y de sus “ayudantes”
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principales. De alguna forma entonces, las y los entrevistados corresponden a la que podria

ser mi red con relacion a la organizacion del Encuentro.

12.4.3. Las redes sociales de La Boquilla y la organizacion del Encuentro de Pueblos
Negros

En este apartado presentar¢ en forma de mapas los resultados de algunos andlisis de los datos
recolectados. Estos han sido elaborados después de haber procesado y exportado los datos de
las entrevistas en hojas de Excel, para luego ser transferidas al software Flourish, disponible
también en linea. He realizado este trabajo con la valiosa ayuda de la Dra. Dolly Ortiz, quien
me ha apoyado cuando mis competencias informaticas eran demasiado lagunosas. Aparte de
los mapas, he extrapolado otra informacién desde las hojas de calculos que ser expuestas en

este y el siguiente apartado.

En general, este trabajo me ha permitido tener un entendimiento mas claro sobre la
organizacion del Encuentro de Pueblos Negros en la comunidad de La Boquilla, identificando

las redes sociales que fueron necesarias y los vinculos internos a la comunidad.

Observando el mapa completo de los vinculos mencionados (mapa 1), emerge una red que
conecta de forma estrecha a las y los entrevistados, evidenciando una cohesion fuerte del
comité organizador identificado en las integrantes del Consejo Afromexicano “El Muchito”
(en azul oscuro). Las 13 integrantes entrevistadas del consejo tienden en nombrarse entre si.
En el mapa 1, més alla del consejo, estan presentes otras personas de otros grupos: las
personas de la comunidad que no son miembros del consejo afromexicano (azul claro), las
personas del movimiento afromexicano (rojo), y las personas que no son ni de la comunidad

ni del consejo afromexicano (morado).
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Ilustracidon 74. Mapa 1. Mapa general de las redes sociales del Consejo Afromexicano “El Muchito”.
Fuente: Elaboracién propia.

Ilustracién 15. Mapa 2. Mapa de la red social vinculada a la organizacién del EPN, con la clasificacion
de los nodos por género. Fuente: elaboracion propia.
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En el mapa, el tamafio de los nodos corresponde al nimero de menciones y el tamano de los
vinculos indica la fuerza de la conexion (donde vinculos familiares y de amistad tienen mas
peso que otros, por ejemplo). Mas menciones corresponden entonces a un nodo mas grande.
Ademas de los integrantes del consejo, algunas otras personas de la comunidad si resultan
haber sido mencionadas un nlimero considerables de veces, asi como algunos integrantes del
movimiento afromexicano. En general, la mayor parte de los nodos son mujeres (34 mujeres
y 26 hombres), asi como son mujeres la mayor parte de las entrevistadas (13 de 20). Esto
significa que los hombres mencionados por las y los entrevistados —mas alld de los
entrevistados mismos— son 17 (dos entrevistados no fueron mencionados por ninguna
persona entrevistadas). Al mismo tiempo, las mujeres mencionadas que no son entre las
entrevistadas resultan 21. Si se consideran todas las menciones, entonces la componente
femenina de la red es solo ligeramente dominante. Sin embargo, si se considera el mapa 2,
que visualiza los nodos segun el género y numero de menciones recibidas (verde para las
mujeres, 1ojo para los hombres) es evidente que casi todos los nodos mas grandes, o sea mas

importantes, son mujeres.

Resulta también que la persona que recibi6 mas menciones (19) es mujer. Asi como en
general de las 34 mujeres mencionadas, 14 recibieron mas de 5 menciones (12 mujeres entre
10 y 19 menciones), mientras que, de los 26 hombres, solo 4 recibieron mas de 5 menciones
(uno recibid 6, uno 14, dos 15). La importancia de las mujeres en la organizacion del
Encuentro no se limita entonces a la presencia numérica, sino que también se relaciona con

un reconocimiento mayor por parte de las demds personas involucradas en el Encuentro.

Cabe subrayar que uno de los dos hombres que he entrevistado y que no ha sido mencionado
por las demas personas es una persona residente de la comunidad y que trabaja como maestro.
Sin embargo, su familia no es del pueblo y se ha mudado por el trabajo, lo cual hace pensar

que su enraizamiento en la comunidad es relativamente menor.

También es interesante mirar los datos sobre las personas del movimiento afromexicano que
no son de la comunidad. En total en la red son 6 personas (en rojo en el mapa 1): tres mujeres
y tres hombres. Asi, destaca claramente la relevancia y el reconocimiento de las tres mujeres

entre las y los entrevistados. Los tres hombres recibieron respectivamente solo una, dos y
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tres menciones, mientras que las mujeres cinco, once y trece. Las dos mujeres con mas
menciones fueron las que més acompaiaron el trabajo de organizacion en la comunidad. Una
de ella, Silvia, es quien construy6 el enlace entre movimiento y comunidad y propuso La

Boquilla como sede del Encuentro de Pueblos Negros.

Ilustracién 16. Mapa 3. Redes dibujadas segun la importancia atribuida por cada entrevistado a los
vinculos.

En este mismo sentido, el tercer mapa visibiliza la importancia atribuida por cada
entrevistado o entrevistada a las personas involucradas en la organizacion del Encuentro de
Pueblos Negros. Los vinculos entre los nodos atienden al tamafio de las conexiones (las mas
grandes tienden a involucrar a las integrantes del consejo afromexicano, asi como a las
personas del movimiento afromexicano) y los nodos son las personas mencionadas. Por
ejemplo, a uno de los nodos rojos (una integrante prominente del movimiento afromexicano)
—aunque pequefio por la menor cantidad de menciones—, se le reconoce importancia. De la

misma forma, un nodo azul oscuro en el lado izquierdo del mapa representa a una integrante
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del consejo afromexicano que por razones personales tuvo que viajar fuera del pueblo en las
semanas anteriores del Encuentro y por lo tanto participé menos en las labores (lo cual resulta

en menos menciones y en menor importancia en las conexiones que se dirigen hacia ella).

Nuevamente, si se considera la diferencia entre las integrantes del consejo y de la comunidad,
y los exponentes del movimiento afromexicano, las personas que alcanzaron un puntaje mas
alto por atribucion de importancia fueron las del consejo afromexicano. La primera integrante
del movimiento afromexicano en la clasificacion quedaria en sexto lugar, después de cuatro
mujeres y un hombre del consejo afromexicano. La segunda mujer del movimiento estaria
en el octavo lugar después de otro hombre del consejo. Vemos que, otra vez, se confirma la
cohesion del consejo que ademds reconoce la importancia y la responsabilidad de la

organizacion del Encuentro.

Ilustracién 77. Mapa 4. Vinculos establecidos por compartir actividades sociales como comités,
grupos culturales, etc. Fuente: elaboracion propia.
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Ahora bien, a través de los datos recolectados también es posible visualizar solo vinculos
seleccionados. Dibujé asi dos mapas. En el primero (mapa 4) se ven todas las 60 personas de
la red completa, sin embargo, las conexiones entre ellas representan solo aquellas por
actividad politica compartida o social (donde con actividad social se entienden las actividades
dentro de organismos o grupos del pueblo, por ejemplo: las canasteras, los comités de las
escuelas, etc.). En el segundo mapa, al contrario, solo aparecen las relaciones de caracter
familiar (padres, hijos, primos, etc.) y las relaciones como comadrazgo, compadrazgo o
ahijados y ahijadas. Decidi clasificar las primeras como relaciones sociopoliticas y las

segundas como comunitarias.

Ilustracién 18. Mapa 5. Vinculos de caracter familiar y/o religioso. Fuente: elaboracién propia.

En una primera mirada las dos redes parecen similares. Esto se debe a la identificacion de un

cluster de nodos, compuesto por las figuras mas importantes del consejo en el centro del
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esquema. Sin embargo, con una mirada atenta, las conexiones resultan ser diferentes. Por
ejemplo, en el primer mapa aparece un nodo azul oscuro (del consejo), en el centro hacia
arriba, desvinculado de todos los demas. Esto significa que este nodo no comparte actividades
con nadie mas de las y los entrevistados. Asi, una primera diferencia es que, en el segundo
mapa, ese mismo nodo es “re-capturado” en la red, y ninguno de las y los integrantes del
consejo queda suelto. Esta variacion afecta también a los nodos rojos (movimiento
afromexicano). Como puede esperarse, ellos estan dentro de la red en el caso del mapa de los
vinculos sociopoliticos: de los seis, tres se conectan con la red. En el caso de los vinculos
familiares, estos bajan a solo dos nodos conectados. Se trata de Rosi Castro, una de las dos

mujeres (junta con Yolanda Camacho) més reconocibles en el movimiento.

Este patron que tiende a excluir a las personas del movimiento afromexicano en el cambio
de las relaciones sociopoliticas a aquellas comunitarias no puede ser generalizado si se
considera a las personas que son parte de la comunidad o si se considera a todas las personas
en general. Al contrario, se evidencia como las redes comunitarias tienen un alcance mayor,
incluyen mas nodos y por lo tanto més personas que aquellas sociopoliticas. Si en el primer
caso solo 21 personas quedan afuera de la red, en el segundo caso el nimero sube a 32. Este
dato es importante porque permite evidenciar que las redes que defini como comunitarias son

mucho mas extensas y mas efectivas que las redes sociopoliticas.

También cabe subrayar que la red familiar representada estd incompleta, dado que no he
entrevistado a todos los nodos (o sea aparecen nodos mencionados por los entrevistados que
a su vez yo no he entrevistado), lo que deja pensar que hay posibles relaciones de parentesco
que no aparecen y que podrian acrecentar la red. Por ejemplo, puede ser que alguien me
nombrd una persona que no es pariente y la persona nombrada podria ser pariente de otra
persona de la red. Ahora, este ultimo elemento permite pensar en la organizacion del
Encuentro de Pueblos Negros como un proceso realmente basado en los vinculos
comunitarios. Estos vinculos son el fruto de la vida comunitaria y de la economia local, que
esta principalmente basada a su vez en una economia agricola en un territorio de pequenas
comunidades integrada de una u otra forma dentro del desarrollo capitalista neoliberal en

México.
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Es posible pensar entonces en los Encuentros como parte de un agenciamiento que mira en
dos direcciones: como movimiento-Encuentro-comunidad o también como afromexicanidad-
Encuentro-comunidad. Entonces, por un lado, este agenciamiento mira hacia el movimiento
y cumple la necesidad del mismo de expandir su base y crecer a través de la organizacion de
un evento que sirve de ejercicio pedagodgico para la poblacion local, favoreciendo la
identificacién como afromexicanos y afromexicanas, especialmente a través de la mise en
scene de expresiones culturales que son reconocidas como afromexicanas (como las danzas
de los diablos u otras danzas o, en el caso de La Boquilla, la decoracion con el tema de
“pesca”, cuando la pesca no es la ocupacion principal) y que desde el punto de visto se
transoforman en una herramienta poderosa para reproducir el reconocimiento y la
identificacion (Varela, 2014, 2017). Por otro lado, el Encuentro mira hacia la comunidad solo
a través de activar las redes sociales comunitarias que permiten la construccion y
manutencion de una infraestructura organizativa valiosa y que se realiza a través de las

practicas economicas sedimentadas en la comunidad.

12.5. Resultados: movimiento, Encuentros, comunidades, identidades en

disputa

En las economias populares urbanas, la constituciéon de un espacio econdmico en crisis
favorece el surgimiento de nuevos procesos en defensa de intereses frente a las politicas
publicas y los cambios que amenazan sus formas de vida. Considero legitimo comentar el
caso paralelo de lo que sucedié en paralelo en el caso del EPN de La Boquilla y mas en

general en los EPN.

Si la crisis regional y nacional abre espacios de negociacion, retomando a Deleuze y Guattari,
hay que concebir esta dindmica desde un abrir y un cerrar. El abrirse se corresponde a las
posibilidades de experimentacién y construccion de nuevas experiencias, lo que en su
momento conlleva un proceso de cierre de las mismas, y asi sucesivamente. A cada
desterritorializacion corresponde una nueva territorializacion. Asi, la desterritorializacion de
la crisis y la marginacion de la region produce la reterritorializacion de la constitucion del

sujeto social afromexicano como resultado de la estructuracion del proceso. La
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desterritorializacion inicial asume el carécter étnico y nace el movimiento (y esta, a la vez,
quizas se desterritorializa con la expansion nacional del movimiento y la constitucion de un

sujeto-reterritorializacion diferente).

Ahora, el movimiento opera por causa de su condiciéon econdmica cuando apuesta por crear
oportunidades para las poblaciones afromexicanas a las cuales se dirige. Asi, en su origen
comunitario, el movimiento se caracterizo por la elaboracion de un discurso etnopolitico con
aspiraciones “sociales” mucho mas fuertes que en su evolucion sucesiva. Las demandas si se
articulaban alrededor de una construccion étnica e identitaria, pero incluian temas de caracter
econoémico y social. De esta manera, algunas acciones del movimiento se dirigieron en ese
entonces a la construccion de una solidaridad economica. Ejemplo de ello es la constitucion
de algunas cajas de ahorro en favor del financiamiento de pequefias actividades (Weltman
Cisneros y Tello Méndez, 2013). En conversaciéon con los activistas entendi que estas
iniciativas ya no estan activas y no han sido continuadas por el movimiento. Lo que si
contintia, desde el punto de vista econdmico, son proyectos como huertas y ganaderia de
patio o —por ejemplo— el mercado que la organizacién Na’a Tund4 organiza en Tututepec.
Igualmente, hoy en dia, cuando se organizan eventos, la intencion de las y los activistas es
hacer de ellos una ocasion para que las personas de las comunidades vendan artesanias o

mercancias varias.

Al mismo tiempo, lo que emergio en la investigacion es que la economia local no funge solo
como una justificacion, sino como un medio para la organizacion misma. Existe un trabajo
que es del movimiento y al mismo tiempo, no es de ¢él: se trata del trabajo de organizacion
material de los espacios, la comida, la hospitalidad y las demas tareas que he mencionado en
el primer capitulo, lo cual es realizado por la comunidad misma. El principal resultado de
este capitulo, del analisis de redes, es la importancia de las redes sociales comunitarias para
lograr un Encuentro de Pueblos Negros. La capacidad de movilizar los recursos comunitarios
(especialmente aquellos materiales) se realiza a través de la movilizacion de recursos de otro
tipo, como lazos simbolicos constituidos anteriormente en la comunidad. Estos son
materializados en las relaciones familiares y de parentesco, de amistad o de vecindad y, en

comparacion a relaciones de caracter politico, resultan mucho mas importantes. Las practicas
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economicas que he observado durante la estancia entonces resultan embedded en esas redes

sociales comunitarias.

Al mismo tiempo estas son el elemento que permite a la comunidad subsistir, ya que son,
pues, la infraestructura de su reproduccion. La doble cara, tanto el ser de la comunidad fuera
del movimiento cuando se expresa la percepcion que “los afros” vienen desde afuera, como
el ser de la comunidad y también del movimiento en el sentido de participar de su area,
corresponde a la disputa que el discurso elaborado por las asociaciones afromexicanas lanza
alrededor de las identidades locales de la region. Esta disputa se resume a ser moreno de la
costa o ser afromexicano, donde el ser afromexicano abre automaticamente al no serlo
simplemente de la forma en la cual unos eran morenos anteriormente. Como la constitucion
del sujeto social afromexicano pasa por la elaboracion de nuevas categorias e identidades
(como es la “afromexicanidad”), asi pasa también por la capacidad de producir una
transformacion en las practicas comunitarias: desde la reproduccion social de la comunidad
a la reproduccion social del movimiento. Una reproduccion que, como toda, se convierte
inmediatamente en produccion en cuanto a que la reproduccion del movimiento implica su

fortalecimiento y expansion.
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13. CONCLUSIONES

El trabajo se ha estructurado como una especie de circulo que inicia con el Encuentro de
Pueblos Negros en San José Rio Verde (La Boquilla) en 2022 y pasando por varios temas

regresa a €l para entenderlo mejor. Es un proceso de deconstruccion y reconstruccion.

El Encuentro de Pueblos Negros (en general en sus varias ediciones y en especifico en 2022
en La Boquilla) es considerado como un elemento importante del proceso de constitucion del
sujeto social afromexicano y como un posible terreno de investigacion de la relacion entre

este proceso y la dimensioén econdmica.

Al principio entonces me enfoco al proceso organizativo del EPN 2022 con atencion a la
dimension econdmica identificada en la forma en la cual la comunidad lleva a cabo las tareas
asignadas por las asociaciones del movimiento afromexicano. Estas, y el movimiento mas en
general, son identificados como el catalizador de este proceso organizativo vy

consecuentemente del proceso de constitucion del sujeto social.

A partir de esa observacion, los tres capitulos sucesivos (II, III, IV) corresponden a una

reconstruccion del proceso. En ellos presento:

1. La descripcion y comprension de la economia de la region de la Costa Chica bajo la
perspectiva de las economias populares. Esto es, en cuanto a economia de la crisis, la
cual se desarrolla después de una fase de desarticulacion de las estructuras
econdmico-politicas que han dominado el escenario mexicano. Identifico entonces la
dimension de las practicas econdmicas como elementos embedded en un contexto
social. En el caso de la Costa Chica, destaca la peculiar organizacion social en base
étnica y la especifica condicion de margen de la region.

2. La descripcion del contexto institucional en el cual fue posible el surgimiento del
movimiento mismo, lo cual refiere a un proceso de “preparacion” del contexto y de
constitucion de un campo de posibilidad. En este caso se juntan dos trayectorias: por

aquella de los organismos internacionales, que legiferan y empujan (también bajo las
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presiones de los movimientos sociales) los estados miembros a considerar el tema de
la afrodescendencia. Por otro lado, a nivel mexicano y regional, la tendencia a
implementar reformas de cardcter multicultural en los afios ochenta y noventa,
favorece el reconocimiento de los derechos de poblaciones distintas en cuanto
minorias.

3. En fin, me dedico a la descripcion del movimiento y de su trayectoria a lo largo de
las décadas, enfocandose en las formas en que la identidad afromexicana —al centro
del discurso del movimiento— experimenta diferentes modificaciones con su
expansion. También me preocupo de mostrar la composicion interna estratificada del
movimiento en cuanto galaxia no unitaria y articulada en diferentes asociaciones y

diferentes tipos de actores (académicos, instituciones, asociaciones, etc.).

Aclarando entonces el sujeto social afromexicano dentro de un proceso mas amplio que
implica una serie de elementos contextuales y la especifica dimension identitaria del
discurso afromexicano en la region de la Costa Chica, mi preocupacion fue investigar la
forma en la cual, el movimiento, a través de los Encuentro de Pueblos Negros es capaz
de movilizar los recursos economicos comunitarios de la region para realizar un evento
cuya funcioén, entre otras, es fortalecer el autorreconocimiento de las personas
afromexicanas. En el tltimo capitulo enfrenté el tema del Encuentro de Pueblos Negros,
esta vez bajo una lente que intenta visibilizar la doble naturaleza de las précticas

econdmicas comunitarias que se realizan para poderlo organizar.

Ellas por un lado refieren a las formas econdmicas de la vida comunitaria. En la
organizacion del Encuentro proponen formas de organizar eventos comunitarios. Por
otro lado, ellas responden a la necesidad de organizar un evento del movimiento
afromexicano. Se encuentran en la interseccion entre economia comunitaria y

movimiento politico.

Emerge como la posibilidad de realizacion del Encuentro de La Boquilla dependi6 de
las conexiones de algunas activistas con algunas personas claves de la comunidad. Estas,
integrantes del consejo afromexicano del pueblo, fueron capaces de llamar las demas

personas a participar en las labores.
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Estas redes sociales comunitarias involucraban vinculos que transcendian el tema de la
participacion a una actividad de caracter politico. Mas bien se trataba de vinculos

familiares o vinculos de compadrazgo y comadrazgo.

Ahora, ampliando la mirada, como para cualquier sujeto, también para el sujeto social
afromexicano su existencia no estd dada de una vez por todas, sino que es un proceso de
produccién constante (como se ha mencionado). Esto significa que, por un lado, el sujeto
de hol 1y, asi como las categorias de personas interpeladas, podria no ser el mismo y las
mismas de mafana, y por otro, que el mismo trabajo que da continuidad a su existencia
podria cambiar, y un elemento que se ha constituido por primera vez de cierta forma

podria “seguir constituyéndose” de formas diferentes.

Mi enfoque ha sido la dimensién comunitaria, que por cierto existio al principio de la
movilizacion afromexicana y que —como se ve en mi caso de estudio— sigue operando
en la region de la Costa Chica en la actualidad. Esta dimension comunitaria de la
movilizacion depende, sobra decirlo, de la existencia de las comunidades, y en particular
de esa forma de hacer comunidad. Esta, sin embargo, aun siendo una herencia del
pasado, a partir de los afios ochenta y noventa se reproduce en un nuevo espacio, sea
institucional o econémico. Es en esta novedad, en este momento de transicion, precario,
que surge el movimiento afromexicano y sus practicas que favorecen que las personas
asuman la identidad morena/negra/afromexicana como espacio de reivindicacion.
Emerge como el sujeto social afromexicano, configurandose en deuda con esas

condiciones que lo produjeron.

Estas consideraciones sugieren dos ulteriores reflexiones. La primera es la peculiaridad
del papel de la Costa Chica en la construcciéon de un movimiento afromexicano. El
movimiento se ha fortalecido y en los tltimos afios le ha apostado mas a la dimension
nacional, siendo una forma de escapar de la jaula de la etnizacion regionalista. Sin
embargo, su base sigue siendo en gran parte todavia la costa. Esta tendencia lleva a la
segunda reflexion que se presenta mas bien como una pregunta que transciende el
analisis de mi tesis también y que depende de otras observaciones sobre el presente de

la Costa Chica.
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Intentando mirar el paisaje en perspectiva, se deben considerar los importantes cambios
infraestructurales iniciados quizés con la €poca neoliberal para la integracion de la region
en la economia nacional y mundial (;pero por qué no antes, desde la construccion del
Estado?) y probablemente acelerados por la pandemia del 2020-2021. Ahora, si la forma
socioeconomica de las comunidades afromexicanas costefia ha sido tan importante para
la organizacién y la definicion del discurso del movimiento que se ha reflejado en la
representacion del sujeto social afromexicano, es pertinente avanzar y cuestionarse como
estos cambios afectaran la forma de vida de las comunidades y, consecuentemente, la
forma de operar del movimiento en la region. En esta trayectoria se juegan las dinamicas

de desubjetivacion y resubjetivacion de los pueblos afromexicanos.
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15. ANEXOS:
FORMATO ENCUESTA SOBRE LA ORGANIZACION
DEL ENCUENTRO DE PUEBLOS NEGROS

Los datos utilizados para generar los mapas de las redes sociales fueron recolectados a través
de una encuesta. Ella fue diligenciada con el ayuda del software Network Canvas. A seguir
la estructura de la encuesta. Cada parrafo corresponde a lo que era visible en pantalla cada
vez que se avanzaba con la encuesta. Agregué algunas imagenes, donde necesario, para
mostrar como se veia en pantallas por las y los encuestados. Una imagen vale mas que mil

palabras.

1. Consentimiento informado

El proposito de esta ficha de consentimiento es proveer a las y los participantes en esta
investigacion con una clara explicacion de la naturaleza de la misma, asi como de su rol en
ella como participantes. El cuestionario que sigue es parte de una investigacion cuyo objetivo
es el mapeo de las redes sociales que permitieron la organizacion del XXIII Encuentro de
Pueblos Negros en noviembre 2022. Si usted accede a participar en este estudio, no tomara
mas de media hora de tiempo. Las preguntas apuntan a identificar los vinculos entre las
personas involucradas en la organizacion del Encuentro. La participacion en este estudio es
estrictamente voluntaria. La informacion que se recoja serd confidencial y no se usara para
ningln otro proposito fuera de los de esta investigacion. Si tiene alguna duda sobre este
proyecto, puede hacer preguntas en cualquier momento durante su participacion en €l.
Igualmente, puede retirarse del proyecto en cualquier momento sin que eso lo perjudique en
ninguna forma. Si alguna de las preguntas durante la entrevista le parece incomoda, tiene

usted el derecho de hacérselo saber al investigador o de no responderlas

2. Preguntas a nivel de ego

204



Sobre ti Comenzaremos esta entrevista haciéndote algunas preguntas sobre ti:
.Cual es tu sexo/genero?

Hombre / Mujer / Otro

Por favor anote su edad en afios cumplidos.

. Cual es tu maximo nivel de estudios terminado?

Educacion basica (preescolar, primaria, secundaria) / Media superior (bachillerato) /

Estudios superiores (universitario) / Prefiero no responder
. Como te identificas?

.Qué tan cercano te reconoces dentro del Movimiento Afromexicano?

(En qué organizaciones participas o cargos tienes? (Puedes seleccionar mas de una)

Canasteras / Policia comunitaria / Comité escuela secundaria / Comité escuela primaria /
Comité IEBO / Asociaciones del movimiento afromexicano / Actividades con la iglesia /

Ninguna actividad, ningun cargo / Otra

Si seleccionaste la opcion ""Otra". Menciona ;en cuales otras organizaciones participas?

Generador de nombres

A continuacion, te solicitaremos los nombres de una serie de personas con quienes usted se

relaciona y que aportaron a que se lograra el encuentro de pueblos negros.
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4. Preguntas sobre alter 1

Acomoda a las personas segun su pertenencia a la comunidad/movimiento

afromexicano:

5. Escalas de alter

Acomoda a las personas seguin sea su importancia para la organizacion del Encuentro
de Pueblos Negros. (No su importancia en general, sino para que se realizara el

encuentro mismo)

Imprescindible / Muy importante / Importante / Poco importante
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Acomoda a las personas segun el nivel de cercania que tienes con ellas/os

Mucha confianza / Bastante confianza / Poca confianza / Nada de confianza

Acomoda a las personas segtn el nivel de cercania que tienes con ellas/os

Totalmente cercano/a o Intimo/a / Cercano/a / Poco cercano/a / Nada cercano/a

6. Preguntas sobre alter 2

Acomoda a las personas segtn el tiempo que tienes de conocerlas:

7. Relaciones ego-alter

Relaciones personales
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8.

Ahora se te preguntard acerca de las relaciones que mantienes con las personas que

mencionaste anteriormente
.Qué relacion tienes con esta persona? (Puedes seleccionar mas de una)

Familiar / amistad / Vecinidad / Participacion en alguna organizacion o asociacion /

religiosa / Participacion en organizaciones politicas / Ninguna / Otra

|:| Familiar
D Amistad
D Vecindad

|:| Participacion en alguna organizacién/asociacion

D Religiosa

|:| Participacion en organizaciones politicas

|:| Ninguna
D Otra

Otra relacion alter

Responde las preguntas respecto a otros tipos de relaciones que mantienes con las personas

que mencionaste anteriormente:

Sin considerar las opciones anteriores ;Qué otro tipo de relacion tiene con esta persona?

Relacion familiar alter

. Qué tipo de relacion familiar tienes con estas personas?
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10. Participacion en organizaciones o en actividades alter

. Cual actividad organizada hicieron juntos/juntas? (Puedes seleccionar mas de una)

Canasteras / Policia comunitaria / Comité escuela secundaria / Comité escuela primaria /

Comité IEBO / Asociaciones del movimiento afromexicano / Actividades con la iglesisa /

Otra

11. Otras actividades organizadas alter

Sin considerar las opciones anteriores ;qué otras actividades organizadas realizas con

esta persona?

12. Actividad religiosa alter

. Cuales actividades religiosas realizas actualmente con esta persona?
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13. Actividad politica alter

. Cuales actividades politicas realizas actualmente con esta persona?

14. Preguntas alter-alter

Ahora se te preguntard acerca de si las personas que mencionaste con anterioridad

actualmente colaboran o consideras probable que haya un interés en colaborar en futuro:

De estas personas ;cuales consideras que colaboraran entre si a futuro?
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