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Resumen

En la presente investigacién se propone recorrer las experiencias de tres mujeres
wixaritari que salieron de sus contextos familiares y comunitarios para realizar
estudios en la ciudad y que hoy viven en distintos lugares, con el fin de explorar,
identificar y narrar a través de dos metaforas: la investigacion como migracion y
las voces de las participantes como tejido; aquellos modos de re-existir que surgen
a partir del encuentro con la otra cultura y de las diversas relaciones que ellas van
construyendo, desde la familia de origen, con sus parejas, con ‘el costumbre’, con
sSus ancestros, con sus comunidades, asi como entre su cultura de origen y la
cultura occidental. Estos modos de re-existir se van develando a partir de las
rupturas, tensiones, negociaciones y relaciones que se construyen, y se
manifiestan también a través de algunos dispositivos como: la relacién entre el
tiempo y el maiz, la vestimenta, el bordado y el tejido, la preparacién de los
alimentos y el tejuino, la realizaciéon de jicaras rituales y el fortalecimiento de la
lengua wixarika, a partir de los cuales las mujeres participantes viven y transmiten
sSus conocimientos ancestrales, incorporan en sus identidades ambas formas de

‘estar-siendo’ en el mundo y afirman su cultura.

Palabras clave: mujeres wixaritari, migracion, modos de re-existir, narratividad,

sabiduria.



Abstract

In this research, it is proposed to go through the experiences of three wixaritari
women who left their family and community contexts for moving to study in the city
and who today live in different places; in order to explore, identify and narrate
through two metaphors: research as migration and the voices of the participants as
weave; those ways of re-existing that arise from the encounter with the other
culture and also from the various relationships that they are building from the family
of origin, with their husbands, with ‘the custom’, with their ancestors, with their
communities, as well as between their culture of origin and Western culture. This
ways of re-existing are revealed from the ruptures, tensions, negotiations and
relationships that are built and are also manifested through some devices such as:
the relation between time and corn, clothing, embroidery and weaving, the
preparation of food and tejuino, the making of ritual jicaras and the strengthening of
the Wixarika language, from which these women live and transmit their ancestral
knowledge, incorporate into their identities both forms of ‘be-being’ in the world and

affirm their culture.

Keywords: wixaritari women, migration, ways of re-existing, narrative, wisdom.



Introduccion

Esta investigacion se propuso como un camino-retorno, llegé el momento de
volver al inicio. Dos metaforas guian el texto: la metafora de la migracion y la
metafora del tejido, ambas metaforas fluyen a lo largo de la investigacién y son
tema recurrente, ya que fueron lugares de encuentro para el didlogo. Las mujeres
gue participan en la investigacion principalmente son la participante-investigadora
y sus interlocutoras: tres mujeres wixaritari que en sus vidas han experimentado la
migracion a la ciudad para realizar sus estudios; el encuentro con otra cultura y los
efectos que esto produce, la discriminacion, el racismo y, algunas veces desde la
primera persona del singular y otras desde la primera persona del plural, han
experimentado también distintos tipos de violencia y exclusion; estas mujeres que
hoy habitan en distintos lugares y viven en diferentes contextos, han compartido
sus vivencias y entretejidas en estas, también han compartido sus conocimientos y

sus propias reflexiones, sus denuncias y sus luchas.

Hay en este camino otros encuentros: las voces de otras investigadoras y
otros investigadores, los mitos y la sabiduria wixarika, las experiencias de otras
mujeres que no participaron de forma directa, pero cuyas vivencias y reflexiones
también salieron al paso durante el camino y, por ultimo, los textos y videos que
enriquecieron la experiencia de extranjeria. El propésito de esta investigacion es
explorar, identificar y narrar los modos de re-existencia, es decir, los distintos
modos de vivir, pensar, sentir y resistir que las mujeres wixaritari accionan para
reafirmarse y revitalizar su cultura, a partir de los choques, las rupturas, las
tensiones y también las redes que se tejen tanto en sus familias, en sus
comunidades, entre culturas, asi como en ellas mismas, por lo cual sus

identidades se encuentran en un movimiento permanente, en un ‘estar-siendo’.



Un gran nimero de investigaciones sobre la cultura wixarika se han centrado
en las voces masculinas, de tal forma que en esta investigacion se privilegian las
voces de las mujeres, tanto las voces de las mujeres wixaritari, como las voces de
las investigadoras, para encontrar algunos resquicios epistemoldgicos y tejer otras

voces, otras miradas y otras experiencias del mundo, o mas bien, de los mundos.

El primer capitulo, centrado en la metafora de la migracion y la extranjeria,
aborda el camino de la investigacion desde un conocimiento situado y en tercera
persona, la participante-investigadora se asume extranjera y da cuenta del camino
gue ha tenido que recorrer, expone y da cuenta de su propio lugar, del bagaje
epistemoldgico, de los métodos y herramientas que permiten abordar el camino y

de las ausencias y pliegues que hay en la investigacion.

El segundo capitulo, es un recorrido amplio por todas aquellas miradas ajenas,
etnografias e investigaciones que intentan develar quién es la otra, el otro: quiénes
son los wixaritari, coGmo viven, donde viven, cuales son sus costumbres, su
cosmovision, su lengua, la complejidad ritual, los conflictos territoriales, la
migracion, el arte que realizan. Distintas nierikas: los primeros escritos realizados
por exploradores y antropologos, las etnografias mas recientes y los trabajos de

investigacion realizados por las investigadoras mujeres.

El tercer capitulo corresponde a la urdimbre, el tejido, a través de las voces de
las mujeres wixaritari que participaron en la investigacion se van recorriendo las
distintas experiencias, los distintos modos de ‘estar- siendo’, de re-existir, las
relaciones que se tejen y que las van conformando, tanto al interior de sus familias
de origen, con el Yeiyari y sus ancestros, en la comunidad, entre el tiempo y la
siembra, asi como las relaciones entre-culturales. Se exponen los conflictos, las
tensiones y las nuevas formas que se tejen creativamente, resistiendo, con

resiliencia, permitiéndoles re-afirmarse, re-existir, fortalecer y transmitir su cultura.



Capitulo 1. La investigacion: un camino de migracién

1.1. La investigadora como extranjera

Hay, en esta propuesta de camino que supone la investigacion, ciertas
coincidencias que se vuelven importantes, en primer lugar porque van suponiendo
una guia, una pequefia luz en la oscuridad que algunas veces re-presenta el
conocimiento, asi como aquella esperanza por volver a la tierra de uno, al propio
hogar, cuando se es extranjero, pero mas importante aln, porque se han
convertido en una atmaosfera para este texto: las mujeres que han hecho posible
esta investigacion con la narracion de sus experiencias de vida, en algin momento
durante la adolescencia, fueron migrantes y todas ellas coinciden en considerar
esa experiencia como un punto de quiebre en sus vidas. La otra participante, la
investigadora, es desde los quince afios también una migrante, una nomada que
salié del hogar también buscando algo, aunque definitivamente las condiciones en
gue esas migraciones sucedieron no son las mismas y son incomparables,
siempre queda una interrogacion abierta ¢ por qué migramos? Siempre es para
buscar algo, para encontrar algo o porque las circunstancias en el territorio que
habitamos nos expulsan con diferentes grados de violencia o carencias, ¢,pero qué
buscamos? Lo que se encuentra en el camino son justamente un cumulo de
experiencias: la compafia de otras personas, los encuentros inesperados, el
asombro ante lo que nos es desconocido, la hospitalidad de algunas personas;
pero también encontramos la nostalgia de la lengua, del hogar, de la familia y de
los sabores de nuestra tierra; el vacio, la discriminacion, la soledad, el rechazo y la
vulnerabilidad propia del extranjero.

Estas experiencias pueden ser transpoladas al conocimiento, cuando se inicia
una investigacibn o se aborda un nuevo conocimiento, se es siempre un

extranjero, un migrante, un némada, que debe poner todo lo que tiene en una



maleta, con el riesgo de perderlo todo en el camino, de ser vulnerable, de estar ‘en
falta’ y con la esperanza de ir hallando lo que se necesita para sobrevivir en el
trayecto, con la esperanza de ser acogido. En este convulso planeta que
habitamos, vemos a cada vez mas personas y pueblos enteros en migracién por
distintas causas: territorios en guerra, ocupados, en disputa; pueblos con
carencias, sin oportunidades, saqueados o sin las condiciones minimas para
subsistir; habitats expoliados, contaminados y con bienes naturales comunes
agotados. Ante realidades como estas, abandonar el propio hogar es la Unica
solucion posible, aun cuando se camine sin certezas, sin papeles, sin maletas y
solo con la esperanza de encontrar un sitio donde habitar, donde ser acogido;
cargando la Unica patria posible: la lengua materna, como plantea Jacques

Derrida, cuando afirma:

la lengua materna no es sélo el propio-hogar que resiste, la ipséité del si mismo que
oponemos como una fuerza de resistencia, como una contra-fuerza a esas dislocaciones.
La lengua resiste a todas las movilidades porque se desplaza conmigo. Es la cosa menos
inamovible, el propio cuerpo mas modvil que sigue siendo la condicién estable, pero

transportable, de todas las movilidades®.

Llega el momento de aclarar algunas cuestiones relevantes en esta investigacion.
La primera es que, a pesar de que la mayoria de las personas conocen a los
miembros de la nacién wixarika como ‘huicholes’, en esta investigacion se decide,
como una postura no solo tedrica, sino también politica, no llamarles de ese modo,
pues no es posible pretender una investigacion horizontal sin asumir que el otro
‘se nombre’, justamente desde su lengua y bajo ‘la propia mirada’. Al preguntar a
las participantes si les gustaba ese apelativo o si era correcto o incorrecto

llamarles asi, ellas respondieron que no se reconocen en el término ‘huichol’ o

1 Jacques Derrida and Anne Dufourmantelle, La Hospitalidad, 1a. ed. (Buenos Aires: De la Flor, 2000), 93.
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‘huichola’, incluso que lo siente como un apelativo despectivo, ademas ellas

afirman que el pueblo wixarika ha emprendido una lucha porque se les nombre

correctamente; por lo tanto, la investigadora asume que es una categoria impuesta

y, como tal, no puede ser reproducida en esta investigacion, haciendo también la

denuncia que merece la injusticia del término.

Fijate que... Es que es la forma de cémo te lo dicen, o sea, cbmo te miran, cOmo se expresan
cuando te dicen: “jah!, es que es una huichola”. Entonces es muy despectivo, es muy atacante
para nosotros y ya finalmente, nosotros concluimos de que, pues se le tiene que ensefiar
también, re-educar al que no es indigena y decirle pues que no nos gusta que nos digan
huicholes, ¢verdad? Wixarika, que es nuestro nombre y que asi nos deben de llamar y les
hemos ensefiado y se han ensefiado, hasta ahorita, hastala  fecha. Si, si, tiene que
cambiar porque pues nosotros toda la vida hemos escuchado: “jay! Que los huicholitos esto y
las huicholas aquello”. Siempre minorizandonos, siempre despectivamente: “que pareces una
huicholita”, o sea, diciéndonos que somos como feos, como... Lo peor. Siempre traiamos
como esa parte aqui y pues no nos gusta, pues, ¢verdad? Como en los afios nos han llamado
Yy No nos agrada y yo creo que todo mundo, ¢ve'a?, tanto de Jalisco, de Nayarit, estamos en la
misma sintonia, porque la otra parte que no es indigena, nos ha denigrado por ese lado, con
esa palabra, nos ha hecho como ellos han querido y todavia, todavia en la fecha, entonces es
un sentir, es un sentir de discriminacién de, este... Nos duele, pues nos duele todo lo que ha

pasado y nos esta pasando.?

Como que al principio, bueno, cuando no sabiamos lo que significaba, como que era todo
normal, ¢no? No nos hacia sentir nada, pero ya cuando la gente supo lo que significaba esa

palabra y también a otros, a otras les pusieron nombres en la conquista y pues los mismos

2

Marina Carrillo (Tukarima), entrevista, 2021.
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antropélogos han ahi plasmado su significado y eso fue lo que no, no nos gusto, ya no,
tratamos de no usar esa palabra ‘huichol’, porque segun sé significa... Pues no tiene
significado bonito, ¢no? Y hemos sabido de que ac4, a otros vecinos, se les dice tepehuanos
pero en realidad pues no, ellos no se autonombran asi, y hemos sabido de los coras y ahorita,
pues ellos se dicen pues, por otra palabra, entonces sucedio todo eso con todas las culturas
de Meéxico, creo.?

En si, la palabra es wixarika, pues en singular, y en plural pues ya seria wixatritari [...] Pero si,
la forma de como la gente nos identifica, ¢no? Siempre hemos dicho nosotros, como
pertenecientes a pueblos originarios, bueno, nuestro derecho maximo, por ejemplo, ya
colectivamente, pues es el derecho a la identidad, ¢no? Y justamente, pues bueno, de cédmo te
identificas y eso implica, pues la vestimenta, los usos y costumbres, las tradiciones que llevas,
pero también el nombre propio, ¢no?, por ejemplo, eh... Pues wixarika ya es un nombre propio
de quienes pertenecen al pueblo, es una forma de identificar también a este pueblo y en si
significa, pues bueno, una... Porque, por ejemplo, nada mas para contextualizar un poco,
habia el tema de que nos nombraban y que asi esta sefialado, por ejemplo, en varias
investigaciones, como Huicholes, ¢no? Y que ahorita se estd luchando justamente por ese
derecho a la identidad, de que nos llamen como wixaritari, como wixarika o wixaritari, pueblo
wixarika, pero también wixaritari, ¢no?, en plural. Tal cual es la cultura wixarika, pero también
ya al momento de mencionar, por ejemplo, a una persona, pues es wixarika y si son varios
pues wixaritari. Es algo que nos identifica, es un nombre propio ya y que se da, ¢no?, y que a
veces, por el desconocimiento justamente, pues de cdmo se nos nombra, ¢no? Y los huicholes
pues viene de eso, ‘huichol’, al momento de no saber pronunciar, por ejemplo, es algo, un
nombre que se nos asignd pues errbneamente, ¢no?, al no poder decir wixaritari, pues que a
veces no pronuncian bien, ‘huichalitali’, y pues de ahi, de ‘huicholes’, /no? Y asi se quedd,

incluso la mayoria lo conoce mas como huicholes, que como wixarika, pueblo wixarika.*

3 Hawiema Carrillo (Paula), entrevista, 2021.
4 Dianna Montoya, entrevista, 2021.
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Resulta imprescindible subrayar la mencién que se hace acerca de la necesidad y
urgencia de ‘re-educar’[-nos], con el fin de abandonar las practicas académicas y
sociales que estigmatizan y discriminan a integrantes de comunidades diferentes a
la comunidad hegemonica (mestiza) que habita en el territorio nacional, asi como
la importancia y el valor, sobre todo en la academia, de esforzarse por garantizar
el derecho de aquellos y aquellas que participan en una investigacion a auto-
nombrarse y definirse ‘desde la propia mirada’, que incluso, como se menciona en
otro de los extractos de las entrevistas, es un derecho: el derecho a la identidad
gue ellas y ellos tienen como pueblo. Cabe aqui hacer una mencion y una critica:
la mayor parte de la bibliografia consultada y analizada, que corresponde al
estudio de la cultura wixarika, tiene en su titulo la palabra ‘huichol’ o ‘huichola’ para

referirse a ellas y ellos.

La segunda cuestion es enunciar que el didlogo se establecié en espafiol, con
muy poca incorporacion de la lengua wixarika, salvo por algunos términos que la
investigadora fue aprendiendo en el transcurso, esto coloca los saberes co-
construidos en wuna falta, una carencia, una ausencia, afirmando que,
definitivamente, hubiera sido mucho mejor establecer el dialogo en ambas
lenguas: wixdrika y espafiol; sin embargo, ante la imposibilidad, al menos es
necesario enunciar la escision y la ausencia. Una tercera cuestion a considerar, es
la virtualidad del contacto, debido principalmente a la pandemia por SARS-CoV-2 y
los limitados tiempos de un posgrado, la Unica soluciéon posible para iniciar el
trabajo de campo sin demorar mas tiempo y sobre todo, sin arriesgar a las
participantes, fue establecer una busqueda en medios digitales para identificar a
algunas mujeres con las cuales poder entablar un dialogo, a través de entrevistas
en profundidad mediadas por alguna plataforma virtual; por lo tanto, esta

investigacion es novedosa en el método, sobre todo tomando en consideracion
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gue la mayoria de las investigaciones con comunidades originarias son
etnografias o investigacion-accion in situ; sin embargo, a pesar de la novedad del
método, de las muchas interacciones que fue necesario poner en marcha para
identificar, contactar e iniciar el dialogo y de la imaginaciéon metodologica presente
en este trabajo, también hay en el uso de herramientas digitales y dispositivos
electronicos, algunas carencias: la riqueza del contacto frente a frente, la
incapacidad de observar el exterior y lo que rodea una conversacion en toda su
amplitud, ademas de la imposibilidad de aprender-haciendo con ellas, por ejemplo,
aquellas actividades que son cotidianas: bordar, tejer, cocinar, tortear, cuidar la
milpa, ir por agua, etc., es decir todo aquello que es parte de su dia a dia, lo cual
permite transformar las relaciones a un nivel mas intimo y de mayor confianza; sin
embargo, ante circunstancias como las que enfrentamos durante la pandemia, fue
necesario poner en marcha nuevas formas de establecer contacto y distintas

maneras de hacer investigacion.

Palabra némada,
la estela del eco de mi voz
ramifica el origen de un canto
como un refugio vertebrado

de cuerpos luminosos.
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1.2. Huida y eleccion del camino.
Escuchar los mitos. Salir de la metafisica
para entrar en la etnografia es, segin Lévi-
Strauss, una huida saludable. A decir del
antropdlogo francés, se sale de ese espacio
sofocante en que a veces se convierten las
especulaciones filoséficas para acceder al
espacio abierto: al didlogo con los otros
hombres. La etnografia: una filosofia al aire
libre. Alejamiento del reino del concepto;

acercamiento a la sociedad indigena °.

El deseo de conocer la cultura wixarika llevé esta investigacién por lugares y
rincones insospechados. Inici6 como un intento de penetrar en el mundo, 0 méas
bien, los mundos, de una cosmovision que es al mismo tiempo ofrenda, religion,
arte, filosofia, vida y complejidad, con la inocente intencion de abrir las puertas a
una hospitalidad epistemoldgica pero, como sucede en muchas otras
investigaciones, la estudiante que propuso el tema de investigacion no tenia idea
de la profundidad y la inestabilidad de estos saberes, de tal forma que, la que
esperaba ser hospitalaria, termino siendo la extranjera recibiendo hospitalidad, el
‘estar-en-cuestion™ tal como Derrida profetizaba en los textos abordados como un

acercamiento al tema de investigacion:

La pregunta del extranjero es una pregunta del extranjero, una pregunta venida del
extranjero, y una pregunta al extranjero, dirigida al extranjero. Como si el extranjero fuese

ante todo aquel que plantea la primera pregunta o aquel a quien uno dirige la primera

5 Sergio Espinosa Proa, Nelson Guzmén Robledo, and Leobardo Villegas Mariscal, La Selva y El
Concepto. Estudios de Filosofia y Antropologia (Zacatecas, México: Taberna Libraria Editores, 2019),
103.

6 Jacques Derrida, Adiés a Emmanuel Lévinas. Palabra de Acogida (Madrid: Editorial Trotta, 1998), 79.
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pregunta. Como si el extranjero fuese el ser-en-cuestion [...] pero también aquel que, al

plantear la primera pregunta me pone en duda’.

¢Qué hace una estudiante de filosofia intentando hacer antropologia? Quizéas la
pregunta, que Lévi-Strauss hace a modo de titulo en el texto Tristes tropicos,
refiriéendose a la etnografia y que Olavarria reproduce en su primer capitulo que
contiene la notas biograficas del autor, a saber: “Cémo se llega a ser etnégrafo”s;
es una pregunta fundamental para quien escribe este texto. Quizas porque es
importante saber como se logra eso, llegar a ser etnografo cuando es un
aprendizaje que se da con la experiencia, mas que con los libros; pero sobre todo,
porque implica una variacion en el contexto de la formacion profesional de la
investigadora, pocos filésofos se dedican a la antropologia o a la etnografia, pues
efectivamente, como afirma Lévi-Strauss, es una huida, y como afirma Leobardo
Villegas, es una huida del ‘concepto’ para acceder al espacio abierto del dialogo,
pero también es una huida que, para quienes nos situamos en América, implica un
necesario encuentro: el encuentro de y con quienes se sumergen en el
pensamiento de la propia casa, el lugar-propio [chez-soi] en palabras de Derrida,
la filosofia de y en los territorios de Abya-Yala®, el encuentro con aquello que

nosotros somos, asi como ya lo vislumbraba Luis Villoro:

América se ve como una realidad desgarrada en la que se enfrentan sus elementos de
alteridad y, solo en su escisién, puede el mestizo hallarse a si mismo, solo en la alteridad
encuentra la via del conocimiento de si. Via que consiste en el encuentro de una realidad
que posea dos caracteristicas paradojicas; que sea lo externo y distinto de él y que, al

propio tiempo, en cierta forma lo refleje™.

~

Derrida and Dufourmantelle, op. cit., p. 11.

Maria Eugenia Olavarria, Lévi-Strauss (México: Universidad Auténoma Metropolitana, 2012).

9 Abya Yala es un término del pueblo Kuna para designar el territorio que comprende el continente
Americano.

10 Luis Villoro, Ensayos Sobre Indigenismo, 1a. ed. (Madrid: Editorial Biblioteca Nueva, 2017), 103.

(o]

16



Aunque, como se analizara mas adelante, los conceptos de ‘indigena’ y ‘mestizo’,
no son categorias inocentes, por lo tanto, deben ser también problematizadas en
el contexto actual y bajo la propia mirada de las participantes en la investigacion y
en relacion con otras voces, como la de Yasnaya Elena Aguilar Gil, linglista mixe.

Afirma Lévi-Strauss que la etnografia, como la musica o las matemaéticas,
“constituye una de esas raras vocaciones auténticas. Uno puede descubrirla en si
mismo, aungue no se la hayan ensefiado”,"* el planteamiento es sorprendente,
aungue efectivamente puede ser asi. Los temas de investigacion que escogemos,
en muchas ocasiones nos cuestionan desde adentro, por eso los elegimos; esta
investigacion no es unicamente el resultado de un encuentro fortuito con un tema,
sino aquel deseo que desde hace tiempo roia en la mente de una estudiante y la
necesidad de hacerlo realidad: conocer la cosmovision de los pueblos originarios y
estar en contacto con ellas y ellos, intentando también re-conocerse en estos
saberes, pero no con esa obstinada pretension de poseer el conocimiento, sino
como afirma Silvana Rabinovich, dejandonos abrazar por la lengua del otro,
cerrando los ojos y escuchando con atencién, comprendiendo sin la impudicia de
ambicionar saber a toda costa, dejando la pretension de dominar.*?

El objetivo de la investigacion es relatar los modos de re-existencia, es decir,
los distintos modos de vivir, pensar, sentir y resistir de las mujeres wixaritari en
contextos de migracion y adaptacion a la vida en la ciudad y regreso a la
comunidad, asi como analizar las formas en que la categoria de ‘identidad’
atraviesa sus vivencias. Cabe resaltar que el problema filoséfico de la identidad y
el cambio subyacen en esta investigacion y seran abordados desde distintas
perspectivas, pues en el desarrollo de la misma, la investigadora parte de la

premisa de que no existe una identidad Unica, constante e invariable, y en el

11 Lévi-Strauss 1970, citado en Maria Eugenia Olavarria, Lévi-Strauss (México: Universidad Auténoma
Metropolitana, 2012), 17.

12 Rabinovich en Yasnaya Elena Aguilar Gil, “México. El Agua y La Palabra México y Sus Muchos
Nombres Ocultos. Nota Preliminar de Silvana Rabinovich,” Interpretatio. Revista de Hermenéutica 4, no.
2 (September 10, 2019): 78-79, https://doi.org/10.19130/irh.4.2.2019.190.
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devenir de la investigacién ha encontrado evidencia acerca de que el concepto de
‘identidad wixarika’ es en realidad algo inestable, conflictivo, mutable y, en muchas
ocasiones, hasta variable y multiple. También es importante sefialar que algunos
objetivos especificos han sido: conocer las experiencias vitales de algunas
mujeres wixaritari que desempefian algun liderazgo en sus comunidades o dentro
de sus entornos familiares y sociales; describir cuales son los principales
obstaculos y retos que han experimentado al vivir en la ciudad, asi como al
regresar a sus comunidades y a sus contextos familiares; identificar qué
adversidades enfrentan, cdmo se han adaptado a otras formas de vida, otra
cultura y otra lengua y qué modos de re-existencia adoptan a partir de estas
experiencias; analizar de qué forma su cultura influye en estos cambios y
adaptaciones y, por ultimo, relatar cuales son sus experiencias, expectativas,
logros y visiones del mundo (de los mundos).

Es imprescindible destacar que el transcurso de esta investigacion es visto
como un camino que transita por la via de la recursividad y el transito, estos
conceptos se explicardn mas adelante, a partir de los propios hallazgos acerca de
la relacion entre siembra de coamil, las mujeres, la etnogénesis, la cultura y el
tiempo; por lo tanto, el texto daré cuenta también del proceso de investigacion, en
una urdimbre de voces, que intentara tejer una polifonia: las voces de las mujeres
wixaritari entrevistadas, las imagenes compartidas por ellas y que ‘nos hablan’
desde su mirada, las voces observadas en la interaccion en redes digitales, las
voces de las y los investigadores que han escrito acerca de la cultura wixarika, 10s
propios mitos que fueron conservados mediante la transmision oral y que han sido
recuperados por algunos antropélogos o por los mismos wixaritari y la voz, en

tercera persona, de la propia investigadora.

1.3. ¢Desde dénde inicia el camino? Conocimiento situado.

Hay una critica que el feminismo ha abordado, epistemol6gicamente de manera
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tedrica y combatido, de distintas maneras: desde la metodologia, desde el
activismo, mediante politicas publicas, y, por supuesto también desde la reflexion y
produccion de saberes, y es el hecho de que las voces, las historias, las
preocupaciones, las visiones y los pensares de las mujeres por siglos han sido
obviados, pasados por alto, reducidos e invisibilizados, representando el
conocimiento, la experiencia y la realidad construidos por, para y desde las voces
masculinas®™. La narratividad, que permite rescatar las experiencias vitales,
devuelve esta posibilidad de hacer una investigacion moviendo el foco de atencion
para poner sobre la mesa las otras realidades, los otros mundos, las otras voces y
visiones: las de las mujeres. Haciendo eco de las palabras de Svetlana-
Aleksiévich: “Escribo y recojo la cotidianidad de los sentimientos, los
pensamientos y las palabras. Intento captar la vida cotidiana del alma. La vida de
lo ordinario en unas gentes corrientes. Aqui, en cambio, todo es extraordinario”**.
Esta investigacion no se queda en ese punto pues se comprende que limitarse
a estudiar las experiencias de las mujeres podria terminar esencializando la
categoria ‘mujer’, se recuperan entonces las experiencias de las mujeres desde
distintas aristas: es una investigacion situada, en la cual la investigadora se asume
como una voz mas del tejido y no Unicamente revela honestamente la posicion
desde la que se encuentra situada epistemolodgica, fisica, social y culturalmente,
sino que genera otra voz en tercera persona, formando parte del dialogo; es una
investigacion centrada en la escucha activa de la experiencia de algunas mujeres,
que ademas son mujeres que forman parte de un grupo minorizado: los pueblos
originarios, no apostando por un analisis de la discriminacion mediante una logica
sumatoria, sino considerando la interseccionalidad de exclusiones sociales que
una misma persona puede afrontar; se retoman algunas reflexiones,

investigaciones y etnografias realizadas por antropologas y cientificas sociales

13 Sandra Harding, Feminism and Methodology (United States of America: Indiana University Press, 1987).
14 Svetlana Alexievich, Voces de Chernobil. Cronica Del Futuro, ed. Titivillus, Ediciéon di, 1997, 34.
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también mujeres, haciendo resonar una polifonia de voces en el transcurso de la
investigacion; se suman ademdas las reflexiones, cuestionamientos vy
problematizaciones realizadas desde la academia y el activismo por parte de
mujeres fildsofas, antropologas, linglistas, para sacudir las formas de hacer
ciencia, las practicas académicas y los propios conceptos que se van
naturalizando en el devenir del pensamiento y la realidad social. Por ultimo, pero
no menos importante, se pretende enunciar aquellos conceptos y reflexiones que
fueron produciéndose durante las entrevistas, elaborados por las propias
participantes y Unicamente re-elaborados por la investigadora para darles
estructura, pero subrayando la impronta filoséfica de estos senti-pensares que son
propios de ellas, las mujeres que participan en las entrevistas, al tiempo de ir
intercalando algunos mitos que son parte fundamental de la cosmovision wixarika,
como explica Lourdes C. Pacheco, evidenciar las diferencias es indispensable
para comprender, lo cual solo sucede a partir de la construccion de ‘saberes-

conocimiento como préacticas’

La comprension obtiene sustento en la manera de ver que se completa en el otro. No lo
anula ni lo objetiviza, sino que lo asume desde una situacion relacional de estar siendo en
colectividades histéricas y situadas. La comprensién es una experiencia de solidaridad, [...]
al ser un encuentro critico, reconoce las heterogeneidades y las asimetrias. La solidaridad
presupone la alteridad y la diferencia. S6lo reconociendo las diferencias puede entablarse
un verdadero didlogo. [...] Sin disimetrias es imposible avanzar en el diadlogo y en la

construccion de futuros epistémicos™.

Partiendo de esas epistemologias situadas, es necesario también que la
participante-investigadora explicite antes de comenzar el camino, su posicion de

enunciacion, pues como expresa Donna Haraway: “la objetividad feminista

15 Lourdes C. Pacheco Ladrén de Guevara, “El Sexo de La Ciencia,” Espiral (México: Universidad
Autonoma de Nayarit. Juan Pablos Editor, 2010).
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significa, sencillamente conocimientos situados™®, como una ‘encarnacion
particular y especifica’, porque como reafirma mas adelante “solamente la
perspectiva parcial promete una vision objetiva™’. A riesgo de ser poco original, se
tomaran las primeras lineas de la introduccion “The way things are said” del texto
Deadly Words. Witchcraft in the Bocage, escrito por Jeanne Favret-Saada: “Take
an enthnographer: she has chosen to investigate contemporary witch-craft in the
Bocage of Western France™®, para justificar el uso de la voz de la participante-
investigadora en tercera persona para enunciar su posicion geografica, cultural,
social y epistemolégica, asi como su participacion como parte del didlogo en este
camino: Tomemos a una estudiante de maestria que crecidé en un pueblo situado
en el Estado de Puebla, a aproximadamente una hora de la capital, que migro a la
ciudad de Puebla para continuar sus estudios, que una vez estudiando la
licenciatura en Derecho tuvo que abandonar porque estaba embarazada. Que ha
formado una familia y es madre de dos mujeres. Que trabajé por
aproximadamente 13 afios en el servicio publico y la politica en un partido de
derecha, que después estudid psicologia para después volver a abandonar sus
estudios para migrar a la ciudad de Aguascalientes, siguiendo a su pareja, quien
estudié ciencias exactas y con quien dicha estudiante aprendié de esos artilugios.
Que encontrandose en territorio nuevo decidid poner fin a sus nexos politicos y
cuestionarse esas bases, que se re-encontré con la literatura, la poesia y el arte,
después con la filosofia, que estudié una licenciatura en linea en una Universidad
de Chihuahua, que se especializd en ética ambiental y una vez concluidos esos
estudios decide emprender una investigacion con miembros de la cultura wixarika,
gue también viven como migrantes en Aguascalientes. Una vez iniciada la

investigacion la sorprende una pandemia, que la hace volver a estudiar de forma

16 Donna Haraway, Ciencia, Cyborgs y Mujeres (Madrid: Ediciones Céatedra, 1991), 324.

17 Ibidem, p. 326

18 Jeanne Favret-Saada, Deadly Words. Witchcraft in the Bocage (New York: Cambridge University, 1980),
3.
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virtual y después, nuevamente, una migracion a Europa, enfrentandose a un
nuevo territorio, una nueva cultura y una nueva lengua. Como es posible apreciar,
se trata de una mujer mestiza, hablante de espafiol, que crecid y vivié en un pais
del llamado “Tercer mundo”, que conoce de la vida en provincia, aunque
desconoce la vida en la sierra; que fue formada con una epistemologia
principalmente occidental, incluso catdlica al inicio, eurocéntrica y helenocéntrica,
pero que fue deconstruyéndose en las intersecciones con influencias de los senti-
pensares marxistas, constructivistas, sistémicos, latinoamericanos y feministas,
asi como con la ética de la alteridad y la hospitalidad, la deconstruccién, el giro
decolonial y algunos otros saberes. Dos aspectos importantes que es necesario
resaltar: por distintas circunstancias, ha mantenido amistad con mujeres de

pueblos originarios y, por dltimo, se asume una mujer errante:

Yo
la errante

soy la fugitiva de mis versos

En este texto no se hablard en ningin momento de ‘objeto de estudio’, si bien, es
un concepto al cual se recurre normalmente en la academia para determinar
aquello que se investiga, la necesaria referencia a la -ya muy cuestionada-
‘objetividad’ y en consecuencia a ‘la objetivacion’ tanto del conocimiento, como de
los participantes en la investigacion, hace necesaria e impostergable la discusion
del término, al menos en lo que a esta investigacion se refiere. Ademas, es
importante subrayar que, debido a que lo mas importante durante el proceso de
investigacion es atender a las improntas que devienen del proceso de didlogo y
co-creacion: desde la necesaria reflexividad de quien se asume como ‘la
investigadora’, hasta la narracion de experiencias vitales de las participantes;
ambas subjetividades (y algunas otras) forman parte tanto del proceso, como de

los resultados, en su caracter de interlocutoras en un dia-logo, que se contrapone
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a las mono-légicas habituales en la academia; por lo tanto, la postura
epistemoldgica serd planteada dentro del proceso de reflexividad, es decir,
enunciard aquellas posturas epistemologicas desde donde parte una de las
interlocutoras: la investigadora, pero no se agotara sino hasta que la investigacion
concluya, considerando un movimiento que se espera natural, pero también
necesario para no ‘contaminar’ la investigacion con categorias inamovibles, y por
lo tanto, inertes, tomando en cuenta la plasticidad, complejidad e inestabilidad de
la cosmovision Wixarika, como lo expone Mariana Fresan, “la cosmovision
wixarika es transformista y parece querer traspasar las barreras de lo ordinario
[pues atiende a wuna] realidad movediza, caracterizada por la constante
transformacion de la vida y los encuentros” *°. Es asi que, lo primero que la
investigadora aprendié en el transcurso de esta investigacion, es que no puede
intentar ‘explicar’ nada relacionado con la cultura wixarika desde una base
epistemoldgica y metodoldgica que se pretenda sélida, fija, invariable, lo que es
mMas, ni siquiera sera posible ‘explicar’ ninguna cosa, lo mas que podra intentar es
‘comprender’, “describir’ y, siendo muy osada, ‘traducir’ algunas de las mdultiples
realidades que cobran vida en la cultura wixarika, a partir de las experiencias
vitales de algunas mujeres wixaritari, asi como sus modos de re-existencia. Y digo
‘traducir’ en un sentido Levinasiano y con huellas del pensamiento de Rosenzweig,
gue a su vez son retomadas por Silvana Rabinovich: como habla que proviene de

la otra orilla.

Quien habla, traduce su pensamiento a eso que espera sea comprendido por otro, y por
cierto no otro genérico y virtual, sino ese otro bien definido, el que tiene ante si y cuyos
0jos se abrirdn o cerrardn segun el caso. Quien oye, traduce palabras que suenan en su
oido, en su intelecto, o dicho concretamente: en el lenguaje de su boca. Cada uno tiene su
propio idioma. O mas bien, si todo hablar no fuera ya dialdgico, si hubiera en verdad un

hablar monolégico (como al que se creen con derecho los I6gicos, esos monolédgicos en

19 Mariana Fresan, Susurros de La Montaria. Antropologia de La Experiencia, ed. Samsara Editorial
(México, 2016), 14.
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potencia), cada uno tendria su propio idioma®.

Las posturas epistemoldgicas base, desde las cuales partié la participante-
investigadora, como una mas de las interlocutoras en el proceso de investigacion,
han sido: la ética de la alteridad, de Emmanuel Levinas?!, propuesta que posiciona
a la ética como prima philosophia y que considera a la otredad como infinito, es
decir, aquel o aquella que me desborda, que no puede ser simplemente conocido
o abstraido hacia la Totalidad del Yo, pues es inconmensurable. Esta postura
manifiesta ya de por si, una notable particularidad: la imposibilidad de acercarse al
conocimiento del otro vaciandole de si porque la Unica forma en que es posible
relacionarse con la alteridad es a través del ‘rostro’, mediante el encuentro cara a
cara, concepto que introduce la importancia del lenguaje en la relacion yo-otro y
que se magnifica en la comprension de la vulnerabilidad del otro (y la propia). De
tal forma que, si se pretende ‘apresarle’ en categorias, englobarlo en un
conocimiento objetivo que pretenda poseerlo, este se escapa en su infinitud, se
desborda y entonces, la Unica relacion posible, ese cara a cara, Unicamente puede
manifestarse como ‘responsabilidad por el otro’, como ‘acogida’, ante la
vulnerabilidad que se manifiesta, en ultima instancia, como extincion y muerte.

A esta postura planteada por Emmanuel Levinas, le siguen otras que van mas
alla pero que estan relacionadas. Entre ellas, la investigadora se acercé al
concepto de ‘hospitalidad’, planteado por Jacques Derrida. Filosofo conocido y
referenciado por la deconstruccion, analisis que se relaciona con el lenguaje.
Derrida fue un interlocutor y critico de Levinas, y este autor recupera una figura
importante en la filosofia Levinasiana: el extranjero, por esa razén indaga acerca
del problema de la hospitalidad, como forma de relacion con la alteridad. “El

Extranjero sacude el dogmatismo amenazante del logos paterno: el ser que es, y

20 Rosenzweig, 2007 citado en Silvana Rabinovich, “Vulner ( h ) Abilidades Cosmopoliticas : Polinizando a
Levinas En América Latina,” Motricidades 4 (2020): 28.

21 Emmanuel Levinas, Totalidad e Infinito: Ensayo Sobre La Exterioridad, Hermeneia ; 8, 6ta. ed.
(Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002).
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el no-ser que no es"?, refiere Derrida haciendo alusién a Parménides, padre del
ser-uno y, por lo tanto, de la identidad, identificando también al extranjero con el
no-ser, con el sofista, mencionado en Platon, como aquel que desafia la l6gica de
Parménides y que se supondria con derecho a la hospitalidad, una hospitalidad
gue, segun Derrida solicita una pregunta: ¢cual es tu nombre?, como deseo de
identificar antes de ofrecer hospitalidad, entonces la pregunta es ¢se debe dar
hospitalidad sin solicitar ese nombre, esa identidad?.

Todo este planteamiento remite justamente al hecho de que, cuando se acerca
un extranjero, ese otro, paradéjicamente, puede también generar un sentimiento
de aversion, de querer sentirse soberano en la ipseidad y tener el poder de dejar
entrar Unicamente a quien se quiere. Lo anterior puede ser tan metaférico, como
cuando hablamos del conocimiento en si, o tan real y literal, como cuando
hablamos de la vida cotidiana, de los movimientos migratorios, del racismo y las
politicas de asilo. Lo cierto es que estas reflexiones sirven de base para acercarse
a quienes generalmente son tratados como extranjeros (Sus personas y sus
conocimientos): todos aquellos que forman parte de grupos minorizados, sea por
adscripcion propia 0 ajena, y concretamente en esta investigacion, de quienes
forman parte de un pueblo originario: los wixéaritari, y cabe aqui afadir otra
cuestion porque forma parte de esos hilos conductores, ¢ellas y ellos se adscriben
a la categoria ‘indigena’ o somos los otros quienes les asignamos esa categoria
para marginarles?, para abordar esta reflexion se estudian también los textos de

Federico Navarrete® y Yasnaya Elena Aguilar Gil*.

22 Derrida and Dufourmantelle, op. cit., p. 13.

23 Federico Navarrete, México Racista. Una Denuncia (México: Grijalvo, 2016).

24 Yasnaya E. Aguilar Gil, “Los Pueblos Indigenas No Somos La Raiz de México, Somos Su Negacion
Constante,” El Pais, 2019, https://elpais.com/cultura/2019/09/08/actualidad/1567970157_670834.html;
Yéasnaya Aguilar, “Eéts, Atom Algunos Apuntes Sobre La Identidad Indigena,” Revista de la Universidad
de México, 2017, https://www.revistadelauniversidad.mx/articles-files/f20fc5ef-75e2-44d0-8d5b-
a84b2a87b7e3; Yasnaya Elena Aguilar Gil, “Nosotros Sin México: Naciones Indigenas y Autonomia,” in
El Futuro Es Hoy. Ideas Radicales Para México, ed. Humberto Beck and Rafael Lemus (México:
Biblioteca nueva, 2018), 137-58, https://cultura.nexos.com.mx/?p=15878; Yasnaya Elena Aguilar Gil,
“Identidad y Pueblos Indigenas,” Charla en linea (México, n.d.); Yasnaya E. Aguilar Gil, “sParezco
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Es importante sefialar también que, en este proceso de investigacion, el
proceso de deconstruccion se hizo presente y se da cuenta de ello en las diversas
modificaciones que se hicieron a la pregunta y objetivos del proyecto, de tal forma
gue lo que se puede afirmar en este momento es que, mientras se avanzaba en el
camino de ‘conocer’, al mismo tiempo se des-andaba. La investigacion se
entendera entonces como un camino-retorno, un camino que tiende a la
recursividad, tal como ahora la investigadora entiende tanto la ‘identidad’, como la
cultura wixarika, para ser mas especifica, aquello que podria llamarse ‘identidad
wixarika', como algo complejo, que tiende a la transformacion y a la recursividad,
por ser capaz de desplazarse espacial y temporalmente y aun asi ‘continuar-
siendo’.

Otros hilos que conducen la investigacion son el pensamiento decolonial y la
epistemologia feminista, por supuesto, ambos hilos forman parte de ese ejercicio
de deconstruccion que la propia investigacion y el curso de la maestria han
generado en la participante-investigadora. Como se mencion6 antes, Levinas pone
énfasis en la alteridad pero, debido a sus propias circunstancias y sus
experiencias sociales y politicas; su critica a la ontologia dominante y totalizadora
-que es, sin lugar a dudas, una enorme aportacion y que deja puertas abiertas
para continuar abordandola desde otras alteridades-, no alcanza a contemplar que
hay otros Otros, como sefiala Enrigue Dussel en Liberacion latinoamericana y

Emmanuel Levinas:

Si Levinas, en tanto pensador judio, habia podido encontrar en su experiencia existencial
un punto de exterioridad para criticar al pensamiento europeo en su totalidad (en especial
a Husserl, Heidegger y Hegel), sin embargo no habia sufrido a Europa en totalidad y su

punto de apoyo seguia siendo Europa misma?®.

Indigena? O La Eleccién de La Identidad,” El Pais, June 14, 2020, https://elpais.com/opinion/2020-06-
14/parezco-indigena-o-la-eleccion-de-la-identidad.html?fbclid=IwAR312_Ujbz9_-C6dITj_RIs9_-
dA3a4NQG8MgQ_Pr36gaBCcPGwl9hbgg44.

25 Enrique Dussel and Daniel E. Guillot, Liberacion Latinoamericana y Emmanuel Levinas (Argentina:
Editorial BONUM, 1975), 8.
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El fildsofo de Kaunas decidié dejar sus reflexiones en el campo de la ética, en
cambio, Dussel las llevara al territorio de la filosofia politica, para trascender hasta
la epistemologia. El pensamiento decolonial y la filosofia de la liberacion surgen
justamente para radicalizar la nocion de exterioridad y abrir espacio a aquellas
mujeres y hombres que estan situados en el sur global y que han sido
conquistados, y con ello, despojados de su ser-ahi. La modernidad, que algunos
pensadores (europeos) sitan fundada con el ‘ego cogito’ cartesiano, es situada
por E. Dussel mucho antes, con el ‘ego conquiro®, bajo ese dominio se fundan la
colonialidad, el capitalismo y el eurocentrismo, que seran la base (y compafia
permanente) del pensamiento moderno.

Dicho pensamiento moderno y su ciencia producirian una transformacion
técnica y social en la humanidad. Segun analiza Boaventura de Sousa Santos?,
sus supuestos fundamentales son: la desconfianza en las evidencias de la
experiencia inmediata, la separacidon entre naturaleza y ser humano, las
separacion entre sujeto y objeto de estudio y entre ciencias sociales y ciencias
naturales, el dominio de la naturaleza y el utilitarismo, el rigor de la medicion y la
sistematizacion, la especializacién y la pretensién de universalidad. Bajo esos
canones se pondrian en duda dos formas de conocimiento: el sentido comun y los
estudios humanisticos (historia, filosofia, literatura, teologia, etc.), por no
adscribirse a sus principios epistemologicos y a sus métodos, considerandose
entonces como no cientificos. Sin embargo, de las fisuras de ese paradigma
totalizador surgiria un paradigma emergente: la posmodernidad, que pondria en
duda los principios de la modernidad, pero que al ponerlos en duda tendria que
presuponer la concepcién mecanicista de la naturaleza, por esa razon, Boaventura

la llama un ‘modelo de transicion’ (mas no una superacién de la modernidad). Al

26 Edgardo Lander et al., “Breve Introduccién Al Pensamiento Descolonial,” Ariel, 2008, 1-21.
27 Boaventura De Sousa Santos, Una Epistemologia Del Sur, ed. José Guadalupe Gandarilla Salgado
(México: Siglo XXI, CLACSO, 2009), 21.
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mismo tiempo, afirma Dussel®, surgiria en América latina la transmodernidad,
como un proyecto que desde la mirada epistémica mestiza se propone para
trascender la modernidad®, configurdndose como una alternativa al modelo
euroceéntrico de la posmodernidad.

La diferencia entre posmodernidad y transmodernidad apunta hacia la
horizontalidad, la multiplicidad y diversidad de propuestas, la decolonialidad, la
liberacion y la critica al eurocentrismo; puesto que el dialogo en el pensamiento
occidental siempre ha sido mediado por relaciones de poder (epistémico y
politico); en el pensamiento decolonial y la filosofia de la liberacion se plantea
como necesario que cada cultura proponga las respuestas creativas que
corresponden a su realidad, en didlogo con otras culturas pero sin imposiciones,
nacionalismos o fundamentalismos, respetando y tomando en cuenta los
conocimientos populares y tradicionales; es decir, los saberes y la cultura de los
pueblos originarios y las demandas de otras alteridades invisibilizadas (mujeres,
nifos, afrodescendientes, personas LGBTI, etc.). Sin embargo, como afirma

Grosfoguel:

Estos espacios exteriores no son puros ni absolutos. Ellos han sido producidos y afectados
por la modernidad/colonialidad del sistema-mundo. Es desde la geopolitica y corpo-politica
del conocimiento de esta exterioridad o marginalidad relativa, desde donde emerge el
pensamiento critico fronterizo como una critica de la modernidad hacia un mundo
descolonizado transmoderno, pluriversal, de multiples y diversos proyectos ético-politicos,
en donde pueda existir una real comunicacion y didlogo horizontal con igualdad entre los
pueblos del mundo, més all4 de las légicas y practicas de dominacion y explotacion del

sistema-mundo.*

28 Enrique Dussel, “El Giro Descolononizador,” Entrevista, 2013, https://www.youtube.com/watch?
v=mI9F73wIMQE.

29 Santiago Castro-Gomez and Ramén Grosfoguel, “El Giro Decolonial,” El giro decolonial Reflexiones
para una diversidad epistémica mas alléa del capitalismo global (Bogota: Siglo del Hombre Editores;
Universidad Central, Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontifi cia Universidad Javeriana,
Instituto Pensar, 2007).

30 Ibidem, p. 72.
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Se requiere entonces una reflexibn que comprometa nuestras propias
estructuras, que cuestione nuestros saberes y nuestras certezas, porque como
confirma Boaventura de Sousa: “Las condiciones epistémicas de nuestras
preguntas estan inscritas en el reverso de los conceptos que utilizamos para
darles respuesta. Es necesario un esfuerzo de desencubrimiento conducido sobre
el filo de una navaja entre la lucidez y la ininteligibilidad de las respuestas®..

En este punto, una critica que puede llevarse un paso mas alla, es que el
pensamiento decolonial se ha cimentado en fil6sofos y cientificos sociales
mestizos, hombres, muchos de ellos originarios de paises del sur global, pero
formados en el pensamiento occidental, de tal forma que sus propuestas como
afirma Boaventura, ‘estan inscritas en el reverso de los conceptos’ que ellos
utilizan para buscar respuestas, de tal forma que es necesario problematizar esos
conceptos y categorias, buscar los andamiajes que los fundamentan y ademas ir
mas alla, considerar que hay ‘otros mundos posibles’, que hay ‘conceptos nativos’
y otras formas de senti-pensar que pueden dar respuestas, pero también buscar
aguello que las y los investigadores, académicos o activistas que son parte de
algun pueblo originario, tienen que decirnos. Al respecto, puede entonces
considerarse que los conocimientos de los pueblos originarios son mas libres,
estdn menos colonizados, aunque no hay que olvidar que también sus culturas
sufrieron el embiste de la conquista y, por lo tanto, fueron presa del mestizaje,
pero baste considerar la filosofia nosotrocéntrica del pueblo tojolabal, de la cual
nos dio noticia politica el zapatismo, y filosofica, Carlos Lenkersdorf; quienes
respectivamente afirman que: “se manda obedeciendo”* y “no escuchamos de la

misma manera” *. Resulta interesante el encuentro, ya que Silvana Rabinovich,

31 Boaventura De Sousa Santos, Op. Cit., p. 20.

32 Ramon Grosfoguel, Op. Cit., p. 75.

33 Carlos Lenkersdorf, La Semdntica Del Tojolabal y Su Cosmovision (México: Universidad Nacional
Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Filologicas, 2006), 11.
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en su texto Interpretaciones de la Heteronomia, plantea que Levinas trasladé a
segundo plano las metaforas Opticas relacionadas con el saber, por ejemplo:
especulacion, reflexion, idea, teoria; privilegiando la escucha (como llamado del
otro) en cuyo encuentro intersubjetivo encontré la génesis de la filosofia®*. Estas
‘otras formas’ de escucha del otro y de encuentro con la realidad, que caracterizan
a esta diversidad epistémica, son dialdgicas y constituyen lo que Walter Mignolo
llama un pluriversalismo, distinto del universalismo de la modernidad eurocéntrica.

‘Un mundo donde quepan muchos mundos’ es el lema del zapatismo,
justamente en contraposicion de un desarrollo filos6fico que desconoce o
invisibiliza otras formas de ser-en-el-mundo. El pensamiento decolonial, al cual se
adscriben varios filésofos y cientificos sociales de Ameérica, permite generar un
nuevo paradigma, abriendo espacios de reflexion y dando lugar a discursividades
otras y sentipensares otros, enfocandose en dos subjetividades: la indigena y la
negra, traduciendo la relacion entre exterioridad y totalidad (radicalizada por
Dussel), mediante el concepto de la ‘diferencia colonial’**, que sufre el colonizado
desde hace siglos. La importante tarea del pensamiento decolonial es deconstruir
el ‘paradigma de la razén eurocéntrica’, propio de la modernidad y rescatar las
experiencias y saberes de quienes fueron colonizados y ahora, ante la demanda
de mujeres y hombres originarios de distintas etnias, que ponen de manifiesto sus
saberes, ya sea en la academia o desde el activismo, la escucha y el diadlogo se
vuelven imprescindibles para la construccién de nuevas epistemologias y nuevas
formas de habitar y conocer los mundos.

En cuanto a la epistemologia feminista, es necesario hacer notar que la
categoria de ‘género’ surge de los estudios feministas, a partir de la demostracion
de que el género es una construccién no solo subjetiva y social, sino también

simbdlica y, por lo tanto, al ser de caracter simbdlico, genera que las relaciones

34 Silvana Rabinovich, Interpretaciones de La Heteronomia (México: Universidad Nacional Auténoma de
México, Instituto de Investigaciones Filolégicas, 2018), 8.
35 Edgardo Lander, Op. Cit., p. 6.

30



entre hombres y mujeres estén articuladas bajo l6gicas de poder y dominacién, en
las cuales las mujeres desempefian una jerarquia menor. Esta circunstancia, como
apuntan los estudios de género, se encuentra presente en distintas sociedades a
pesar del tiempo, de la distancia o de lo que para estas sociedades signifique ser
mujer y hombre, incluso existen sociedades matriarcales que reproducen esta
desigualdad, dominacion y violencia hacia las mujeres.

Otro aspecto que es importante mencionar es que el sexo también es una
construccion y que, por lo tanto, también puede complejizarse, asi como la
diferencia entre igualdad y equidad y, desde luego, estos estudios sostienen la
importancia de reflexionar -de nueva cuenta- respecto a la importancia de la
igualdad entre todos los seres humanos, incluyendo a las mujeres y otros grupos
minorizados. Justamente a partir del analisis de la categoria ‘género’, realizadas
durante la maestria, fue posible encontrar algunas grietas en los materiales y
textos consultados durante el proceso de investigacion, sobre todo durante la
elaboracion del estado del arte, lo cual permitio hallar un resquicio para incorporar
la perspectiva de género en la investigacion: si lo que se buscaba era acercarse y
generar un dialogo con una alteridad que de por si es siempre subsumida,
precarizada, opacada, silenciada, y la investigacion se presentaba como un medio
(no un fin) para pensar algo que siempre es catalogado como ‘cosmovision’,
(como sucede con la sabiduria de los pueblos originarios), en este caso, para
contemplar a la cultura wixarika como una mas de las posibilidades de mirar,
describir y senti-pensar el mundo, es decir, como una epistemologia; lo encontrado
en un primer momento fueron huecos: la ausencia de las voces de las mujeres
wixaritari en otras investigaciones (o la inclusién de estas voces Unicamente en
segundo plano) y tras una ardua busqueda, casi al final de la investigacion se hallé
una Unica etnografia cuyas protagonistas son las mujeres, lo cual habla de una
doble exclusion: la de lo ‘indigena’ y la de las ‘mujeres indigenas’, aun cuando la

exclusion de las mujeres es una exclusion primaria. Es interesante confirmar en
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esa Unica etnografia realizada con mujeres wixaritari, en el periodo entre 1970 y

1990, la misma carencia:

Unfortunately, little is known about Huichol [sic] women -about their lives, values, beliefs, and
the power and influence they have in their families and communities. Most investigators
studying Huichol [sic] culture have been men, and since Huichol [sic] men have traditionally
been more accesssible and open to conversing with outsiders than the women, their
consultants have also been men. This was even the case for the few female anthropologists

who worked among the Huichols [sic]*®.

Como menciona Marta Lamas al referirse a Scott: “La utilizacion de la categoria
género aparece no solo como forma de hablar de los sistemas de relaciones
sociales o sexuales, sino también como forma de situarse en el debate teérico”*;
por lo tanto, la Unica forma de ser congruente y ética es situandose en el debate
tedrico con una investigacion desde la epistemologia feminista, y dando la
importancia que tiene a la categoria de ‘género’.

Se considera que las bondades de la aplicacion de una perspectiva de género
o acercarse desde una epistemologia feminista al estudio de los pueblos
originarios son varias y muy distintas, la primera y mas importante es que las
mujeres de los pueblos originarios han sido voces secundarias no Unicamente
para la etnografia y la antropologia, sino también para la historia, para la filosofia
y, en general, para todas las ciencias, incluso para la practica politica y las
politicas publicas. Un ejemplo, es el lugar que la Historia (con mayusculas) a dado
a Malintzin, restandole capacidad de agencia, incluso cuando es cierto que las
mujeres que nombramos ‘indigenas’ han tenido un lugar primordial en la historia,

en los conflictos, en las revueltas e incluso en la construccion de didlogos y

36 Stacy B. Schaefer, Huichol Women, Weavers, and Shamans, 1ra. edici (United States of America:
University of New Mexico Press, 2015), 2.

37 Marta Lamas, “Usos, Dificultades y Posibilidades de La Categoria Género,” Papeles de Poblacién 5, no.
21 (1995): 149.
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negociaciones, algunos ejemplos son: Malintzin, y en casos mas recientes: las
mujeres de Cheran, las mujeres Mazahuas en defensa del agua, las mujeres
zapatistas, etc.; sin embargo, aunque en muchas ocasiones estas mujeres han ido
al frente de los movimientos, también han recibido un trato desigual,
invisibilizandolas y acallando sus demandas, incluso en sus propias comunidades.

Otra bondad es, como afirma Guerrero Mc Manus cuando cita a Haraway:
“Haraway hace ver que el feminismo y las epistemologias situadas, al sefialar que
el conocimiento no se produce de forma descorporeizada sino bajo cierta posicion
de enunciacion, conducen justamente a un cuestionamiento radical de las formas
que gobiernan las dindmicas de inclusion y exclusion de la sociedad y sus
instituciones™®, de esta forma, una epistemologia feminista o una perspectiva de
género permiten asumir una posicién de enunciacién que cuestiona, en el caso de
este trabajo de investigacion, no Unicamente las dinamicas de inclusién o
exclusién, sino también los grandes relatos con los que vivimos y comprendemos
el mundo, tales como: el nacionalismo y la vigencia de los estados-nacion, el
monolinglismo, la identidad, la linealidad o ciclicidad del tiempo y hasta la propia
hegemonia, tanto de las ciencias sociales y de la filosofia occidental, como de la
escritura por encima del relato oral. Un ultimo aspecto que se destaca, es la
posibilidad de realizar una investigacion situada, que permite la reflexividad de la
investigadora y que cuestiona las logicas o mas bien mono-logicas de la
investigacion cientifica y del ejercicio de la academia, que favorece también la
flexibilidad y la creatividad durante todo el proceso de investigacion, desde la
planeacion, hasta la presentacion de los productos finales. Por udltimo, que
coadyuva a establecer una relacion dialégica y horizontal con las otras
interlocutoras, lo cual permite construir relaciones mas éticas durante la

investigacion.

38 Fabrizzio Guerrero Mc Manus, “Ciencia y Género,” in Conceptos Clave En Los Estudios de Género, ed.
Hortensia Moreno and Eva Alcantara (México: Centro de Investigaciones y Estudios de Género, 2016), 4.
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Si bien se tenia planeada una metodologia horizontal y dialdgica, el enfoque
de género y la epistemologia feminista agregaron la investigacion situada y la
reflexividad, pero sobre todo, evitd la predileccion de voces masculinas y modifico
la posicion de las participantes y la consideracion de sus relaciones sociales, por
ejemplo, para saber como se definen y como se posicionan frente al cambio de
vida al migrar de la sierra a la ciudad, al estudiar, al participar activamente en la
comunidad, al regresar a sus comunidades, como se ven ellas y como nos ven a
las y los mestizos, como se relacionan con la economia familiar, cual es su
participacion en la comunidad, cuales son las violencias que enfrentan, como ven
a quienes viven en la ciudad, como se relacionan con ‘el costumbre’ y con sus
antepasados y todas estas experiencias se asumen cargadas de conocimiento,
aungque este conocimiento no es posible universalizarlo o generalizarlo, pero
puede abonar para descolocar o cuestionar los paradigmas establecidos sobre la
cultura wixarika con la preminencia de las voces masculinas. En caso de no
introducir la perspectiva de género, como se planteaba inicialmente, los
interlocutores serian hombres y la vision del mundo seria masculina, privilegiada y
seguramente con mayor credibilidad, tnicamente por el hecho de ser varones.

Como asegura Carmen Botia-Morillas: “La consideracion del género como un
factor estructural permite explicar un conjunto complejo de valores, expectativas,
responsabilidades y roles que influye en la distribucion diferente de recursos, en
las diferentes oportunidades institucionales o en las diferencias ideoldgicas”®; sin
embargo, también permite tomar una postura critica respecto a la propias
categorias de analisis que se eligieron al inicio de esta investigacion: identidad-
alteridad, hospitalidad, modos de re-existencia, las cuales ademas tienen una
vision masculina del mundo, al ser propuestas por varones, lo cual permite

introducir la visién de las mujeres (otras investigadoras, las participantes wixaritari

39 Carmen Botia-morillas, “Cémo Disefiar Una Investigacion Para El Anélisis de Las Relaciones de
Género . Aportaciones Metodoldgicas,” Papers 2013 98/3 (2013): 446.
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y la propia investigadora) en el andlisis, re-definicion o ampliacién de dichas
categorias, pero sobre todo, en el proceso de investigacién, entendiéndolo como
un camino-retorno.

Las investigaciones con perspectiva de género o enfoque feminista pueden
tener muchas bondades, como se mencioné antes y pueden presentar algunas
ventajas, como las que ya se han enunciado; sin embargo, no estan libres de
complicaciones y riesgos, como cualquier investigacion y quizas aun mas. La
mayor complicacion quizas sea justamente la credibilidad, dado que la mayoria de
los informantes siempre han sido varones, eso puede suponer prejuicios sobre
quiénes son las personas que tienen ‘calidad moral' y el privilegio de la
informacion y el conocimiento en la comunidad. Otro riesgo es la falta de
capacidad de la investigadora para realizar una verdadera investigacion con
perspectiva feminista, que no logre dar cuenta del mundo vivido y las experiencias
desde una voz ajena a la suya, es decir, que no tenga una verdadera capacidad
de escuchar a las otras y de dar cuenta de esas voces en la investigacion. La
reflexividad, el conocimiento situado y la experiencia desde una postura critica y
contextualizada, son quizas no riesgos, pero si precauciones que se deben tener
en cuenta al realizar la investigacion, en todas sus etapas, para garantizar una
investigacion con enfoque feminista.

También es importante hacer notar que esta investigacion no se enmarca
dentro del método etnogréfico, pues aunque ha sido una metodologia base de la
antropologia para el conocimiento de diversas culturas, lo que se pretende no es
hacer un estudio de la cultura wixarika en si misma, sino acercarse a las
experiencias vividas de algunas mujeres wixaritari, para lo cual, el método
biografico-narrativo resulta el camino mas idéneo; sin embargo, sin llegar a ser
una etnografia, la investigacion tiene influencias de otros trabajos etnograficos
consultados, se complementa con algunas herramientas metodoldgicas utilizadas

por la etnografia, tales como la observacion y el seguimiento en redes sociales
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para estar al tanto de lo que iba aconteciendo durante el transcurso de la
investigacion, lo cual se acerca mucho a la etnografia virtual. De manera similar,
hay algunos rastros de etnografia multi-situada, ya que las participantes se
encontraban en distintos sitios y en algunos casos se trasladaron de la sierra a la
ciudad, teniendo conversaciones virtuales en distintos lugares y, por ultimo, en
cierta medida la investigacion se contagia de auto-etnografia, al considerar a la
investigadora una participante mas del proceso de investigacion y al especificar el
locus de enunciacion de la propia investigadora, ubicandola también como una
mujer migrante.

De igual manera, hay algunas posturas antropoldgicas que han ayudado en el
transcurso de la investigacion para ser consciente de la necesidad de un vinculo
mMAas cercano con las participantes, para construir una relacion mas horizontal,
para analizar de forma mas critica la practica cientifica y académica de las y los
investigadores, es decir, la ‘ecologia de las practicas’® asi como para poner en
duda los propios conocimientos a partir del concepto de ‘desconocido
fundamental’*, para ser consciente de la importancia del analisis de las
relaciones, las divergencias, los acuerdos, los conflictos, las fricciones y las
tensiones que se ponen en marcha tanto durante el proceso de investigacion®,
entre las propias participantes (investigadora incluida) y con diversas alteridades,
asi como para evidenciar que al escuchar y dar prioridad a ciertas voces, hay otras
voces que quedan invisibilizadas y que no reconocer esta carencia en las
investigaciones deviene en nuevas formas de violencia®. Conocer estas

propuestas permitio tomar en consideracion un dispositivo que evite descalificar

40 Isabellle Stengers, “La Propuesta Cosmopolitica,” Revista Pléyade 14, no. 9 (n.d.): 20,
https://doi.org/0719-3696.

41 Ibidem, p. 25

42 (Coord.) Maria Isabel Martinez Ramirez, Johannes Neurath, and Et al., Cosmopolitica y Cosmohistoria:
Una Anti-Sintesis, 1ra. ed. (Buenos Aires: Libro digital (EPUB) Paradigma indicial, 2021), 9-10,
https://play.google.com/books/reader?id=Vec-EAAAQBAJ&pg=GBS.PT6&hl=es&printsec=frontcover.

43 TFederico Navarrete Linares, “La Cosmohistoria: Cémo Construir La Historia de Mundos Plurales,” in
Cosmopolitica y Cosmohistoria: Una Anti-Sintesis (Buenos Aires: Libro digital (EPUB) Paradigma
indicial, 2021), 23-40.
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practicas y pensamientos de aquellas mujeres con quienes se establecié un
dialogo, tal como lo explicitan Maria Isabel Martinez y Johannes Neurath, citando
a Marcio Goldman*; lo anterior permite ser consciente de que las experiencias
gue aqui se tejen, no pueden dar cuenta de la totalidad, por lo tanto, no es posible
hablar de una Unica manera de ‘ser mujer’ o de ‘ser mujer wixarika', sino de
experiencias diversas de mujeres concretas que viven en cierto contexto, que
comparten una cultura, algunas vivencias y experiencias, pero que difieren tanto
en la manera de experimentarlas, como en las creativas formas de dar cause a
ese fluir de la experiencia vivida y de la propia cultura, de tal forma que lo que se
pretende en la investigacion es dar cuenta Unicamente de un tipo de acercamiento
a estos mundos complejos y diversos. También dichas posturas antropologicas y
filoséficas permitieron acercarse a la posibilidad de ‘ser afectado’® por los
conocimientos y practicas de las otras durante el trabajo de campo y para ser
consciente de la necesidad de ‘ralentizar el pensamiento’ y de practicar el ‘no
saber®®, para ello ha resultado esencial acercarse a los textos de Marilyn
Strathern, Eduardo Viveiros de Castro, Sarah Corona Berklin, Isabelle Stengers y
Jeanne Favret-Saada. La propuesta cosmopolitica de Stengers y Latour, asi como
la perspectiva relacional antropolégica, principalmente de Eduardo Viveiros de
Castro, aunque también las lecturas de Strathern y Favret-Saada, hicieron posible
cuestionar el camino de investigacion, las propias posturas y las practicas

académicas desde lugares no habituales.

1.4. Abandonar en el transcurso
Para ser realmente honestos en una investigacion, se debe hablar de lo que se

avanza, pero también de lo que se pierde, porque mucho se deja abandonado en

44 (Coord.) Martinez Ramirez y Neurath, Op. Cit., p. 9-10.

45 Jeanne Favret-Saada, Trad. Laura Zapata, and Trad. Mariela Genovesi, “Ser Afectado,” Avd 23 -
Alteridades, 2014, 49-67.

46 (Coord.) Martinez Ramirez y Neurath, Op. Cit., p. 7-8.
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el camino, muchas cosas quedan entre los pliegues, esta investigacion no es la
excepcion. En principio se perdio la oportunidad de hacer una investigacion en un
contexto regional poco estudiado. La ciudad de Aguascalientes, desde los afios
ochenta es una ciudad receptora de migrantes de distintas partes del pais
(principalmente de la Ciudad de México) y de otros paises (principalmente
Japoén)*’. Segun reportes del diario Newsweek, siguiendo los datos de la Encuesta
Nacional de la Dinamica Demografica (ENADID) 2018, “Aguascalientes aparece
en el quinto lugar nacional en la lista de estados con saldo positivo entre la
poblacién que llega al estado proveniente de otras partes de la Republica, o
incluso de otros paises, en comparacién con la poblacion que emigra hacia otros
lugares, con un porcentaje de 2.2 por ciento”*.

El tema de la migracion en Aguascalientes se ha estudiado desde distintas
perspectivas, como es posible constatar en el texto Vivir juntos en una ciudad en
transicion. Aguascalientes frente a la diversidad social, que reldne investigaciones
sobre distintos sectores migrantes, realizadas por integrantes del Centro de
Ciencias Sociales y Humanidades, de la Universidad Auténoma de
Aguascalientes; sin embargo, no hay evidencia de haber estudiado el fenémeno
de la migracién de poblacion indigena, en particular de la poblacion wixarika y las
referencias que existen unicamente abordan el tema para dar cuenta de esas
exclusiones de manera muy general, o bien, para dar cuenta de procesos
comunitarios, como es el caso de la investigacion sobre cine comunitario realizada
por un estudiante de maestria de la Universidad Autbnoma de Aguascalientes.

En cuanto a las investigaciones que abordan el tema de la emigracion de los

wixaritari a otros lugares, hay un namero mayor de tesis y articulos que describen

47 Fernando Camacho Sandoval et al., Vivir Juntos En Una Ciudad En Transicién. Aguascalientes Frente a
La Diversidad Social, ed. Silvia M. Bénard Calva and Olivia Sanchez Garcia, 1ra. ed. (Aguascalientes:
Universidad Auténoma de Aguascalientes, 2009).

48 Alejandro Romo, “Apunta Aguascalientes a Convertirse En Estado Inmigrante: INEGI,” Newsweek
Meéxico, accessed June 30, 2020, https://newsweekespanol.com/2019/05/apunta-aguascalientes-a-
convertirse-en-estado-inmigrante-inegi/.
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esta situacion en algunos lugares del pais, principalmente en las ciudades de
Guadalajara, Tepic y Zacatecas, lo cual responde a una légica territorial, ya que
esas ciudades son las principales urbes del territorio que abarca la comunidad
wixarika en el pais; sin embargo, Aguascalientes se ha convertido en un lugar
importante como receptor de familias wixaritari, debido a que es un lugar de paso
para sus peregrinaciones y porque acuden a vender sus artesanias durante las
ferias, de tal forma que algunos miembros de la nacion Wixarika habitan de forma
casi permanente desde largo tiempo en la ciudad y su presencia es visible porque
se dedican a la venta de artesanias en los principales puntos del centro de la
ciudad y durante los periodos de feria; sin embargo, su presencia resulta invisible,
a pesar de verlos, tanto para instituciones de gobierno, instituciones educativas y
poblacién en general.

Aguascalientes tiene la peculiaridad de no contar con pueblos originarios en su
territorio, salvo los ‘indigenas’ migrantes que se establecen por periodos o de
forma permanente, lo cual pudiera ser un factor que influye en la exclusién o
negacion de ‘lo indigena’. Ademas es importante destacar que la visibilidad de las
mujeres wixaritari es aun menor, puesto que, aungque son ellas las que realizan la
venta de artesanias y quienes tienen mayor contacto con la poblacién,
histéricamente han sido supeditadas a la presencia y liderazgo de los varones de
su comunidad.

Esas eran las razones fundamentales para situar la investigacion en
Aguascalientes; sin embargo, como se ha argumentado antes, la cotidianidad se
vio interrumpida de forma repentina por la pandemia por SARS-CoV-2 y quienes
nos encontrabamos realizando una investigacion tuvimos que redirigir y encontrar
nuevas formas para llevar nuestros trabajos a término. También se perdi6 la
oportunidad de acercarse de forma directa, mediante entrevistas en profundidad, a
las experiencias de las mujeres wixaritari que viven en Aguascalientes, lo cual

resultaria no solamente interesante, sino ademas muy importante, incluso
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mediante un proyecto de investigacién-accidén participativa, con el fin no solo de
conocer sus experiencias, que seguramente serdn distintas a las experiencias
narradas por las mujeres que participaron en esta investigacion, debido
principalmente a que viven en circunstancias y contextos muy diferentes, sino
también porque la investigadora o el investigador podrian realizar una intervencion
social, con el fin de proponer y accionar, en conjunto, alguna estrategia que mejore
sus condiciones de vida, sus relaciones o sus oportunidades viviendo en la ciudad
de Aguascalientes.

Para evitar ignorar y con ello construir una narrativa que nuevamente violente
0 subsuma, es imprescindible poner sobre la mesa que hay muchas voces que se
han dejado fuera en esta investigacion, como aquellas voces de muchas mujeres
wixaritari que viven distintas experiencias, que no tienen la oportunidad de salir de
la comunidad, que no han estudiado siquiera la primaria, que se han casado muy
jovenes, que son violentadas en sus hogares, que son ignoradas en las ciudades,
gue sufren racismo y discriminacion, que viven carencias, porque seria muy osado
decir que ‘las mujeres’ wixaritari estan empoderadas, son independientes, ocupan
espacios de toma de decisiones en sus comunidades, son respetadas y no
violentadas, en suma, que todas ellas viven las mismas experiencias y tienen las
mismas oportunidades. Es necesario evitar la tentacion de las generalizaciones,
tan preciadas en la academia y librar el riesgo de asumir un discurso esencialista
gue construya una identidad homogénea. Hay mujeres que no con poco esfuerzo
ocupan cargos, toman decisiones, estudian, trabajan y se asumen empoderadas e
independientes, pero esa no es la experiencia de todas las mujeres wixaritari, ni
siquiera de todas las mujeres de cualquier lugar en este mundo, e incluso
ocupando diversos espacios en la toma de decisiones, en distintas areas, algunas
también han sufrido distintos tipos de violencia, discriminacion y racismo, como

ellas mismas lo manifiestan en sus dialogos.
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La distancia fisica y establecer el contacto mediante plataformas digitales, no
es realmente una pérdida, es una bifurcacion del camino, otros colores y figuras
gue resaltan en el tejido. Utilizar medios digitales para contactar a las mujeres que
participaron en la investigacion supuso la posibilidad de entablar una relacion con
mujeres que viven en distintos lugares, que son originarias de distintas
comunidades, que ocupan distintas posiciones sociales, que tienen diferentes
proyectos e intereses y, por supuesto, que también presentan variaciones
culturales, aun siendo wixaritari, lo cual confiere validez a la investigacion,
hablando metodol6gicamente, pero sobre todo, aporta variedad y distinciones,

permitiendo contrastar experiencias, formas de vida y de re-existencia.

1.5. El equipaje.
El cdmo de la verdad es precisamente la
verdad*

Como lineas arriba se comentd, esta investigacion no sigue el curso normal de las
investigaciones que se realizan en las comunidades originarias, generalmente un
trabajo etnografico, por medio del cual el antropdlogo asiste al lugar a realizar
trabajo de campo, observa, entrevista a algunos ‘informantes’ que viven en esas
comunidades y finalmente escribe sus conclusiones, da cuenta de esas culturas,
ya que la etnografia, como anota Sautu, corresponde a la “descripcion de una
cultura™® y no a los significados subjetivos de las experiencias vividas. Para este
camino, por todos los argumentos antes sefialados, la investigacion narrativa
resulta la opcién méas pertinente. El giro narrativo considera que “los hablantes
construyen acontecimientos valiéendose de la narrativa en lugar de simplemente

referirse a ellos”.

49 Derrida and Dufourmantelle, op. cit., p. 22.
50 Ruth Sautu, EI Método Biogrdfico. La Reconstruccion de La Sociedad a Partir Del Testimonio de Los
Actores, 2da. ed. (Argentina: Ediciones Lumiere, 1999), 27.
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La narratividad refiere a aquellos materiales que se obtienen a través del
método narrativo, ya sea de forma oral o escrita, mediante una historia corta, una
historia extensa, o una narrativa completa de la vida (narrativa biografica); pueden
ser escuchadas en el trabajo de campo, mediante una entrevista o una
conversacion, y se les llama de distintas formas, segun sus caracteristicas: historia
de vida, relato de vida, narrativa personal, historia oral, testimonio, narrativa
performativa, etc. Lo mas importante a tomar en cuenta es que a partir de las
narraciones se busca comprender los significados que las personas otorgan a sus
vidas, lo que importa es el relato del interlocutor, las voces que aparecen en ese
relato y la escucha abierta, reflexiva y activa que el investigador debe tener para
escuchar la complejidad y multiplicidad de voces en los relatos. Dos aspectos que
son importantes, son la representatividad y la validez de la investigacion, toda vez
gue los métodos narrativos se centran en un numero reducido de personas para
realizar la investigacion; sin embargo, como se comentd antes, la importancia de
este tipo de recursos metodoldgicos, es que buscan comprender los sentidos que
tienen las acciones de las personas y los significados que tienen las experiencias
para sus vidas, ademas, este tipo de investigaciones tienen un claro compromiso
con la justicia, el cambio social, visibilizando a los silenciados, interrumpiendo
procesos de opresion y generando procesos de emancipacion, como menciona
Susan E. Chase®.

En esta investigacion se busca comprender los significados que algunas
mujeres wixaritari otorgan a algunos aspectos de su vida, tales como: su infancia,
sus estudios, la decision de salir de la sierra para migrar a la ciudad, la llegada a la
ciudad, la incorporacion y adaptacion a una cultura distinta, las relaciones que
mantienen con sus familias tanto en la ciudad, como en la sierra, la relacion que

tienen con ‘el costumbre’ cuando estan lejos de la comunidad, las formas de

51 E. Chase, Susan, “Investigacion Narrativa,” in Manual de Investigacion Cualitativa, Vol. IV Métodos de
Recoleccion y Andlisis de Datos., ed. Norman K. Denzin and Yvonna S. Lincoln (Barcelona: Gedisa,
2016).
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organizacién familiar, social y econdmica, las adversidades y oportunidades que
enfrentan al vivir en el entorno urbano, los tipos de violencia que han enfrentado,
la reincorporacion a la comunidad y los modos de re-existir que adoptan después
de estar en contacto con una cultura diferente; y eso, sobre todo, vinculado a la
forma en como ellas se auto-definen, definen su mundo y experimentan la relacion
con los otros. Para ello, se eligié enfocarse en las voces femeninas, dado que la
mayoria de las investigaciones que se relacionan con la cultura wixarika privilegian
las voces masculinas, poniendo en evidencia la ‘autoridad discursiva’ que ejercen
de forma natural los varones, tanto investigadores, como interlocutores; por lo
tanto, para los objetivos de esta investigacion, resulta fundamental dar cuenta del
mundo vivido y las experiencias de las mujeres.

Para realizar la investigacion, se busco contacto con Casa MAIS A. C., pero
dadas las condiciones de pandemia las actividades en esta Asociacion estaban
suspendidas, posteriormente se acudi6 al centro de la ciudad de Aguascalientes y
se contacté a algunas mujeres wixaritari, para platicarles el proyecto de manera
informal y para preguntarles si deseaban participar con sus relatos, a lo cual
accedieron; sin embargo, la pandemia aumento las dificultades que ellas tenian
para mantenerse en la ciudad y, en muchos de los casos, debido a la poca venta
de artesanias, ellas se ausentaron por varios meses, a esto se afiade el hecho de
gue en las circunstancias de salud complicadas por la presencia del virus SARS-
CoV2, el trabajo cara a cara resultaba riesgoso para todas las participantes y
considerando las condiciones que las mujeres wixdritari enfrentan en la ciudad, se
considero replantear el objetivo principal de la investigacion y se les buscé para
agradecerles el apoyo. Por otra parte, debido a circunstancias familiares, la
investigadora también tuvo que migrar a otro pais, dando un giro importante a la
investigacion. Se realizé entonces una busqueda mediante herramientas digitales,
tales como: redes sociales (principalmente Facebook), revistas y periddicos

electrénicos, videos en plataformas como Youtube, etc. para localizar a colectivos

43



de mujeres o algunas mujeres wixaritari que tuvieran una vida mas activa en la
red. Se identificaron algunos perfiles, algunas noticias y videos en los cuales
participaban mujeres wixaritari. Posteriormente se eligieron los perfiles adecuados
para el desarrollo de la investigacion: mujeres wixaritari mayores de 18 afos, que
tuvieran actividad constante en la red, que estuvieran realizando estudios en la
ciudad o con estudios concluidos y que mostraran en sus perfiles una
identificacién con su cultura y participacion en sus comunidades. Se subraya que,
dado que la investigacion cualitativa no busca generalizaciones, sino que se
enfoca en pequefias muestras no aleatorias y que el disefio del estudio es
emergente y puede evolucionar a lo largo de la realizaciéon del mismo®?, en este
caso se realizd un muestreo por conveniencia definiendo claramente las
caracteristicas de las participantes, posteriormente se establecié contacto con
algunas mujeres wixaritari y se realizaron las primeras entrevistas, algunas
mujeres decidieron no participar en la investigacion, ya sea por no tener tiempo,
no tener acceso a Internet o, simplemente, por no querer participar. Las tres
mujeres que accedieron a participar concluyeron hasta el final las entrevistas, e
incluso el vinculo se mantiene de manera informal, socializando mediante
plataformas como Facebook y WhatsApp, principalmente.

Se realizaron entrevistas en linea con tres participantes, mediante la
plataforma digital Zoom, con una periodicidad semanal, durante aproximadamente
cuatro meses con cada una de ellas, aunque en distintos periodos. Después de
contactar, enviarles una invitacion con los datos de la investigadora y de plantear
de forma muy general el proyecto de investigacion, se planed tener una primera
entrevista. En la primera entrevista la investigadora se presenté de manera formal
y expuso los objetivos de la investigacion, les reiterd la invitacion y explicitd la

forma en que se realizarian los encuentros: medios de comunicacion, duracion de

52 Ma. Cristina Martin-Crespo Blanco and Ana Belén Salamanca Castro, “El Muestreo En La Investigacion
Cualitativa,” Nure Investigacion, no. 27 (2007).

44



la investigacion y de cada una de las entrevistas, asi como cuestiones de
privacidad y confidencialidad. Una vez que las mujeres aceptaron participar en la
investigacion, se les envié un Consentimiento Informado y, por solicitud de ellas
mismas, una planeacién de los temas generales a tratar en las entrevistas, para
gue ellas revisaran a detalle y pudieran agregar, modificar o suprimir lo que ellas
consideraran pertinente. Una vez que las participantes aceptaron la viabilidad de
los documentos, se procedido a la firma de los consentimientos. Cabe hacer
mencion que, como lo sugiere Sarah Corona, se converso acerca de la retribucion
a las participantes o sus comunidades por parte de la investigadora, acordando
considerar alguna retribucion de forma consensuada, pero sobre todo, algo que
verdaderamente les fuera valioso o util a ellas 0 a sus comunidades, en uno de los
casos, la retribucion sera mediante asesorias, apoyo y material bibliografico para
un trabajo de investigacion que esta realizando una de las mujeres, en otro caso
se retribuyé donando algunos libros para una sala de lectura que organiza una de
las participantes con su hija y la posibilidad de retribuir ha quedado abierta en
todos los casos, en el momento en que lo requieran.

Es necesario mencionar algunas dificultades que se enfrentaron durante el
camino, pues la investigacion ha tenido también momentos de dificultad,
tribulacion, conflicto, resistencias, crisis y estos momentos también son
importantes porque reconfiguran y sustentan de alguna u otra forma la
investigacion: cursar una maestria en medio de la incertidumbre y los cambios que
provoco la pandemia por SARS-CoV2, como el cambio a aprendizaje remoto de
emergencia; bibliotecas, archivos y universidades cerradas; asi como la
imposibilidad de realizar trabajo de campo de forma habitual; todo lo anterior tuvo
grandes implicaciones en las decisiones que la participante-investigadora tomé en
el trayecto; por otro lado, buscar una alternativa para evadir una investigacion
puramente documental y buscar establecer contacto con mujeres wixaritari por

medios digitales fue un reto importante que supuso tiempo y paciencia; el enlace
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tuvo que realizarse poco a poco, con mediaciones de terceras personas, como el
caso de quien realiz6 una entrevista para una revista universitaria a una de las
participantes; el envio de correos, solicitudes de amistad, mensajes en Facebook
gue en algunos casos fueron atendidos y en muchos otros fueron ignorados o
aplazados por periodos muy largos, incluso de hasta seis meses, pero que
derivaron en alguna de las entrevistas.

Un aspecto que hay que resaltar es que, en esta investigacion, las
participantes aceptaron y se interesaron en realizar las entrevistas, sin esta
aceptacion, dado que la participante-investigadora no podia ‘estar ahi’ hasta ser
aceptada (como sucede en muchas etnografias), no hubo irrupcién sino solicitud
de apoyo, cuestion fundamental para establecer una relacion horizontal entre
participantes; ya sobre la marcha también hubo algunos otros contra-tiempos: en
algunas ocasiones la inestabilidad de la sefial de Internet, la falta de luz por
algunos dias, la irrupcion de personas mientras charlabamos, algunas veces la
baja calidad del audio y algunas problematicas sociales o imprevistos personales
gue nos llevaron a modificar los dias de sesion o hacer pausas breves en las
reuniones. Sin embargo, también hubo varias satisfacciones durante el curso de la
investigacion: la relacion de confianza que se fue construyendo con cada reunion,
las reflexiones de las participantes que iban surgiendo con las interrogantes
planteadas, la posibilidad de penetrar en la intimidad de sus casas y de sus vidas,
el asombro que despertaba en la participante-investigadora cada conversacion y
las nuevas comprensiones de ‘otros mundos’ distintos a los antes conocidos.

El tema de la horizontalidad llegé a esta investigacion casi por casualidad
durante el proceso de busqueda, acopio y lectura de la bibliografia para realizar el
‘estado del arte’, al estar en la Biblioteca Bicentenario buscando material que
tuviera como referencia las palabras ‘wixarika’ o ‘huichol’, se hall6 un hermoso

libro de Sarah Corona Berkin llamado Postales de la diferencia. La ciudad vista por
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fotégrafos wixaritari®®, ese fue el primer contacto con una investigacion realizada
con una metodologia horizontal y en esta investigacion debe destacarse este
aspecto, porque el trabajo que realiza Sarah Corona es, justamente, con los
wixaritari. ¢ Qué son las metodologias horizontales? Me atrevo a decir que no se
presentan, como muchas otras herramientas metodoldgicas, mediante un manual
que dicta un A-B-C de lo que deberia ser la investigacién, es mas bien, segin un
punto de vista muy particular, una manera de abordar el trabajo de investigacion,
una actitud al hacer investigacion, una practica que integra una ética.

S. Corona expone que su propuesta parte de la premisa de que la
investigaciéon no se hace ‘sobre el otro’ o ‘para el otro’, sino ‘con el otro’; por lo
tanto, el didlogo y la busqueda de un ‘vivir mejor juntos’ son indispensables,
aungue hay que aclarar que ese ‘vivir mejor juntos’ no significa absorber al otro o
hacer una amalgama homogénea de habitantes o ciudadanos, significa en cambio,
partir de la diversidad y la diferencia y construir una relacion igualitaria; por
supuesto, Sarah Corona también cuestiona el concepto estatico de cultura y
afirma que tanto las identidades, como las culturas, estan en permanente
movimiento y cambio, pero no asume una postura inocente, pues denuncia las
relaciones de poder y jerarquias que subyacen en las relaciones entre ‘indigenas’
y ‘mestizos’, ademas de afirmar que esas relaciones jerarquicas no se dan porque
seamos diferentes, sino porque a ellas y ellos se les etiqueta desde posiciones
hegemonicas (asi como también lo denuncia Yasnaya Aguilar Gil). Su propuesta
se basa en la comunicacion-accion; sin embargo, asume un punto de vista
académico y también politico, considerando a la praxis como generadora de
conocimiento, reconociendo a los otros como sujetos politicos.

Otro aspecto importante es que la autora critica también los esencialismos

culturales, una mas de las razones por las cuales esta investigacion se adscribe a

53 Sarah Corona-Berkin, Postales de La Diferencia. La Ciudad Vista Por Fotégrafos Wixdritari, E-
Conversion - Proposal for a Cluster of Excellence (México: Consejo Nacional para la Cultura y las Artes,
2011).
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la horizontalidad, por considerarlos formas de discurso hegemoénicas, que
clasifican al otro y lo excluyen de su propio proceso social, cultural y politico; y
privilegia ademas el valor politico del didlogo, retomando el concepto de Bajtin que
lo considera como “la posibilidad de entablar comunicacién entre los distintos™* y
reafirma la exigencia de reciprocidad en el proceso de investigacion.

En su texto En Dialogo. Metodologias Horizontales en Ciencias Sociales,
propone los conceptos de: autonomia de la propia mirada, conflicto fundador e
igualdad discursiva. La autonomia de la propia mirada se refiere a la facultad de
gue el otro exprese ‘su propio nombre’ y se autodefina, a la posibilidad de crear un
discurso propio que otorgue identidad frente a la tendencia a imponer desde
afuera y unilateralmente un apelativo para el otro, aunque recalca que esa
autonomia se construye en diadlogo con el otro (investigador e investigado), en un
‘luego de espejos’ en el que uno devuelve la mirada del otro. El conflicto fundador
se refiere a todo conflicto que surge en cualquier contacto social y también en la
investigacion, ante lo cual aconseja no encubrir la demanda (explicita 0 no) y
sugiere construir la igualdad discursiva y generar una relacion de reciprocidad, en
la cual la demanda sea mutua y se resuelva mediante un pacto o una negociacion.
La igualdad discursiva se refiere no a una igualdad en el sentido politico, que
anule las diferencias, sino a una igualdad en la que el dialogo, a partir de la
autonomia de la propia mirada, se construya y se instaure (porgue nunca existe
previamente) horizontalmente.

El concepto de autonomia de la propia mirada, me parece fundamental para
esta investigacion, dado que justamente, lo que se busca es establecer un diadlogo
en el que las categorias de analisis no se establezcan por la investigadora, sino al
contrario, provengan de las experiencias de las mujeres wixaritari, aunque por

supuesto, como ya se ha hecho explicito, la participante-investigadora trae

54 Sarah Corona-Berkin and Olaf Kaltmeier, En Didlogo. Metodologias Horizontales En Ciencias Sociales y
Culturales, Biblioteca de Educacion (Barcelona: Gedisa, 2012), 89, https://doi.org/10.1590/S0102-
69922014000200016.
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consigo un bagaje previo de conceptos y categorias construidos a partir del
estudio de la filosofia y de las lecturas acerca de la cultura wixarika, lo importante
sera encontrar esos y otros conceptos en el mundo de las mujeres participantes e
identificar, conocer y comprender cOmo esos conceptos toman forma desde otras
perspectivas, para ello es fundamental el auto-conocimiento de todas las
interlocutoras, las formas en que se nombran a si mismas y las maneras en cOmo
se construyen sus propios discursos, sus propias voces y, por lo tanto, construyen
su mundo (o sus mundos). También se destaca que, con esta metodologia, el
investigador ya no llega a imponer sus objetivos, sus métodos, sus conceptos y
técnicas, ni es Unicamente un traductor que produce explicaciones, ella propone la
horizontalidad desde el momento mismo de construir el proposito de la
investigacion, negociando los objetivos, las técnicas y las metas, cuestion que se
ha intentado en este trabajo, generando una apertura, un resquicio para abrir la
investigacion y la posibilidad de hacer de esta un camino.

El método utilizado es la narracion de historias de vida. Las historias de vida o
narraciones de vida son anécdotas, recuerdos, fragmentos de las experiencias de
vida mas significativas de las personas, en el caso de esta investigacion, esas
experiencias estaran vinculadas con la infancia, las relaciones, la migracion a la
ciudad, las violencias experimentadas, los proceso de incorporacion y adaptacion,
el regreso a la comunidad y la participacion de las mujeres en distintos ambitos
como formas de re-existencia, lo que se pretende es hacer una re-construccion de
lo que sucedié, como expresa Irene Klein en su texto La ficcion de la memoria. La
narracion de historias de vida, es “volver presente lo ausente®, re-presentar lo
vivido a través de la memoria, a partir de la creacién de una identidad narrativa,

por medio de la cual las mujeres wixaritari definiran el cémo narrarse, con la

55 TIrene Klein, La Ficciéon de La Memoria. La Narracion de Historia de Vida (Buenos Aires: Prometeo
Libros, 2008).
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posibilidad de crear y apropiarse de su discurso y definir su propia identidad
(autonomia de la propia mirada).

Por otro lado, tomando en cuenta que, como asegura Klein, solo puede
narrarse aquello que cultural y socialmente se articula como narraciéon (identidad
cultural), es posible afirmar que parte de lo que las participantes wixaritari narran
esta mediado por aspectos que en su cultura, sus comunidades y sus familias
destacan como algo que pueda ser contado, aqui cabe la reserva de que, para
cuestiones que tienen que ver con el Yeiyari*®, los wixdritari suelen ser muy
reservados y muy celosos, ya que -como dan cuenta distintos antropdlogos-,
develar sus mitos, sus rituales, sus cantos o sus plegarias, puede merecer un
castigo por parte de sus ancestros; sin embargo, existen relatos que no se
relacionan directamente con ‘el costumbre’ pero si forman parte de sus
‘identidades culturales’.

Si bien algunas narraciones asumen la forma de ritos de iniciacion que
habilitan al individuo para ser miembro de la comunidad y reconocerse como ser-
con-otros, en la investigacion se buscan aquellas narraciones que se vinculan ya
sea con esas iniciaciones en la comunidad, con puntos de quiebre en sus vidas,
con lo que se llamara ‘contra-clausuras’, es decir, aquellos rituales o estrategias
gue ayudan a no perder el vinculo o la pertenencia a la comunidad de origen, a
pesar de estar en la ciudad y también se privilegian las narraciones vinculadas al
cambio, en particular relacionadas con la migracién y adaptacion a la vida citadina,
como los modos de re-existencia, es decir, las formas de vivir, pensar, sentir y
resistir de las mujeres wixaritari en contextos de migracion y cambio.
Curiosamente, las actividades miméticas que Irene Klein menciona en su texto
siguiendo el andlisis de Paul Ricoeur, asi como la temporalidad ‘en movimiento’
que sucede en la narracién, son caracteristicas propias de la cultura wixarika, de

los conceptos, del Yeiyari y de la vivencia habitual de los wixaritari; en sus rituales,

56 Yeiyari es el nombre que recibe ‘el costumbre’ o ‘las costumbres’ en la cultura Wixdrika (ver Glosario).
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por ejemplo, suceden continuamente transformaciones, transmutaciones vy
reconfiguraciones, asi, el peyote o hikuri, es también venado, es deidad, es
nierika, es maiz, es serpiente, es un hombre, es un ancestro y puede ser
bondadoso o peligroso, o mas bien ambos, mostrando siempre la posibilidad de
transformacioén, asi como una ambivalencia y una relacién conflictiva o tensa con
los wixaritari, del mismo modo que la caminata para ‘cazarlo’ une al presente, con
el pasado (porque siguen los pasos de sus ancestros) y con el futuro (porque
otorga dones o0 beneficios para la persona, la familia y la comunidad y ayuda a
tomar decisiones). Como quizas es posible percibir también, los wixaritari son, por
costumbre, tanto religiosa, como cultural y social, excelentes narradores y su
narracion logra incluso la performatividad y convertir sus palabras y cantos en
acciones ‘reales’.

La narrativa biogréfica tiene una fuerza argumentativa distinta a otras formas
de estudiar lo social, en esta no se pone énfasis en las estructuras, sino en los
sujetos individuales y sus experiencias, como se mencion0 antes, en la accion
reflexiva que el propio sujeto realiza al contar fragmentos de su historia, incluso al
elegir esos fragmentos y al atribuirles significados. También cabe destacar
nuevamente que la narracion se centra en el sujeto dialdgico que forma parte de
una comunidad y, en consecuencia, da cuenta de los relatos que esa comunidad o
grupo valida como cultura, pero al mismo tiempo a partir de su relato abre

horizontes de significacion nuevos. Tal como Angeles Erafia expone:

En cuanto persona ocupo un sitio (quiza varios a lo largo del tiempo, incluso podria ocupar
diversos en un mismo momento) en una sociedad, pero soy también el lugar donde se sitGan,
se originan y ocurren una serie de experiencias y sensaciones, donde se ubican un conjunto
de estados mentales. Soy un cuerpo en el que se expresan esas sensaciones y pensamientos.
Soy materia que tiene ciertas caracteristicas especificas. Soy un ser social, participo en ciertas
practicas que moldean mis modos de vivir [...]. La manera peculiar en que experimento el

mundo requiere organizacion [...] esta organizacion encuentra distintos tipos de
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constrefiimientos: los que el mundo me presenta [...], los que mi sociedad me provee y los que
mi cuerpo me impone. En general, organizamos nuestra experiencia y nos narramos a
nosotras mismas haciendo uso de lo que se conoce como guiones de vida, es decir, libretos
sociales que establecen transiciones culturalmente importantes que se espera que ocurran en
un orden especifico, en un rango de tiempo aproximadamente determinado en una vida
prototipica. Estos son principios guia que aprendemos en la nifiez, segin nos son narrados
respecto de otras y de nosotras mismas®’.

Esas razones y el hecho de elegir hacer una investigacion con caracteristicas mas
horizontales, en las cuales la investigadora se asuma dentro de la comunidad
dialogica y, por tanto, busque situarse a partir de la propia reflexividad, hacen de la
narratividad una de las herramientas principales de esta investigacién. Ademas,
como afirma Ruth Sautu, la narracion nos permite recuperar voces que han sido
negadas, silenciadas, ignoradas u olvidadas por La Historia (con mayudsculas),
subrayando el sentido de ‘recuperacién de voces’ y no pretendiendo ‘dar voz’,
pues esto podria ser muy problematico, ya que (como se ha indicado antes) esto
conlleva otras violencias y nuevos ocultamientos, ademas de la cuestion muy
discutible acerca de quién tiene el derecho o el privilegio de otorgar la posibilidad
de hablar o de ser escuchado. Por lo tanto, en la narracion, los sonidos de las
voces ocupan un lugar central, de tal manera que, el investigador cede lugar al
otro, que es quien realmente sabe, y al mismo tiempo, el investigador es afectado
por esas voces y esas experiencias narradas. La ventaja del método biografico es
gue se enfoca en las experiencias de las personas, tal como ellas las viven, las
significan y las interpretan; sin embargo, como se ha sefialado antes, las propias
narraciones de los sujetos tienen como trasfondo su cultura y en el transcurso de
las entrevistas, ellos van develandola.

Las técnicas que se han propuesto para el desarrollo de esta investigacion son

tres principales: la entrevista en profundidad, la observaciéon virtual y los datos

57 Angeles Erafia, De Un Mundo Que Hila Personas (o de La Inexistencia de La Paradoja
Individuo/Sociedad), 1ra. ed. (México: Instituto de Investigaciones Filoséficas, UNAM, 2021), 118-22.
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visuales. A continuacion justificaré el uso de estas tres técnicas; sin embargo, es
importante sefialar que, con el fin de realizar una triangulacion respecto de las
técnicas y permanecer en constante ‘vigilancia epistémica’ y ‘ecologia de las
practicas’, también se afadirA un aspecto importante: la imaginacion
metodolégica, como menciona Rossana Reguillo®®, que involucra tanto la
creatividad del propio investigador, la apertura a métodos nuevos y herramientas
diversas y la importancia de ‘correr el riesgo’ en la investigacion; por lo tanto,
ademas de hacer las entrevistas se solicitd a las participantes un ejercicio de
escritura o narracion auto-biografica y realizar un dibujo a partir de metaforas para
representar los significados que para ellas tiene ‘ser una mujer wixarika'. Se
resalta ademas, la novedad en el disefio de la investigacion, desde varias aristas:
es una investigacion que se centra en las mujeres wixaritari, se aborda desde las
experiencias vitales, se realizan entrevistas en profundidad privilegiando las voces
de las participantes antes que el encuentro etnografico, se han utilizado recursos
digitales como medio para contactar y para realizar las entrevistas, asi como para
dar seguimiento a la actividad de las comunidades y las mujeres en redes sociales
y ademas se buscan otras formas de abordar la historia de vida, mediante distintos
recursos. Ademas, con el fin de conocer las experiencias de algunas
investigadoras durante el trabajo de campo realizado con la comunidad wixarika,
se realizaron un par de entrevistas, lo cual permite introducir las voces de las
investigadoras mujeres no Unicamente a través de sus escritos, sino también a
través de la narracion de sus propias experiencias durante la investigacion, el
trabajo de campo y el contacto con las mujeres en sus comunidades.

La entrevista es una de las herramientas principales utlizadas para la
recoleccion de datos en las investigaciones, segun Steinar Kvale, es una forma

especifica de conversacion en la que, mediante la interaccion entre investigador y

58 Rossana Reguillo, “El Video, Un Dispositivo de Investigacion,” Investigar La Comunicacion. Propuestas
Iberoamericanas, 1992, 271-92.
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sujetos participantes, se genera nuevo conocimiento®, por lo tanto, involucra
aspectos como: la escucha activa, la posicion que asume el investigador y, por lo
tanto la forma en que el entrevistado participa (informador, interlocutor,
compafero, participante), el intercambio de visiones (entre-vista) entre los
participantes y el investigador, asi como la importancia de prestar atencion no solo
a lo expresado verbalmente, sino también a los significados expresados mediante
los silencios, las expresiones corporales, y lo dicho entre lineas. El proposito de
una entrevista en la investigacion cualitativa es conocer los significados del mundo
gue es vivido y descrito por el entrevistado en sus experiencias cotidianas. Por
supuesto, la realizacion de entrevistas tiene algunas consideraciones éticas que
se deben tener en cuenta, tales como: la elaboracion del consentimiento
informado, la integridad de los participantes, la reflexividad respecto a la distancia
social entre investigador y entrevistado, asi como la posicion que el investigador
asume.

En el caso de la entrevista en profundidad, es un tipo de entrevista que se
caracteriza por adentrarse de forma detallada en la experiencia del otro: sus
gustos, miedos, satisfacciones, angustias, alegrias, etc., intenta ser una platica
entre iguales, requiere de varios encuentros cara a cara entre investigador y
participante, pues busca comprender las perspectivas de los entrevistados
respecto a sus experiencias, con sus propias palabras, por lo tanto, tiene como
caracteristica la cercania y la relacion interpersonal, asi como la construccién de
vinculos estrechos con un alto grado de intimidad y complicidad. No hay un guion
establecido previamente de preguntas y respuestas, sino Unicamente un guion
sobre temas generales, es asi que, la flexibilidad, apertura y creatividad son
indispensables. Un aspecto importante es que este tipo de entrevistas requieren

de un proceso largo y continuo, en el cual la paciencia es un factor importante®.

59 Steinar Kvale, “Las Estrategias En Investigacion Cualitativa” (Madrid: Ediciones Morata, 2011).
60 Bernardo Robles, “La Entrevista En Profundidad: Una Técnica Util Dentro Del Campo Antropofisico,”
Cuicuilco2, no. 52 (n.d.): 39-49.
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Una ventaja de las entrevistas es que accedemos al conocimiento de primera
mano, no unicamente por las experiencias de nuestro interlocutor, sino por la
propia experiencia de estar frente a frente en didlogo co-construyendo
conocimiento y que es posible, por lo tanto, establecer una relacibn mas
horizontal, ain cuando eso no suceda completamente, por no ser una relacién de
amistad o compafierismo, pero es cierto que se logra un nivel de intimidad entre
las participantes que puede resultar en relaciones mas solidas con el tiempo.
También hay que considerar la importancia de la escucha activa, el respeto que
debemos a nuestros interlocutores pues somos nosotros, los investigadores,
quienes invadimos su mundo y la importancia de estar abiertos a otras formas o
tipos de comunicacion que pueden darse.

Ademas, una técnica que se considerara complementaria a la entrevista en
profundidad es la observacion. La observacién es una técnica de recoleccién que
se usaba durante el estudio de campo en los estudios culturales; sin embargo, se
considera también que puede ser utilizada para buscar los significados que los
participantes atribuyen a sus acciones y experiencias, asi como para captar la
vision del mundo del otro, asi como lo establece Maria Julia Carozzi en su texto y
cuando cita a Malinowski diciendo que esta técnica permite: “captar el punto de
vista del nativo, su relaciéon con la vida, conocer su vision del mundo”®, esto quiere
decir que el punto de vista del otro se privilegia antes que el empleo de categorias
conceptuales como guia de la investigacion por parte del investigador. En el caso
de la observacion participante se identifica con descripciones mas holisticas de la
cultura ajena y se relaciona con la participacion del investigador en la vida
cotidiana de los participantes. En esta investigacion no se propone una etnografia,
ni tampoco fue posible realizar observacién participante, sin embargo, ha sido

posible incorporar la observacion digital mediante la observacion de la interaccion

61 Julia Carozzi, “La Observacién Participante En Ciencias Sociales : En Busca de Los Significados Del
Actor,” Boletin de Lecturas Sociales y Econémicas, no. 13 (1981): 40-49.
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de las participantes en redes sociales y en entrevistas o0 mesas de discusién, asi
como el seguimiento de agrupaciones, colectivos o grupos de las comunidades en
las que las participantes viven y con las que socializan, esto puede ser una fuente
de conocimiento muy relevante, al permitir observar aspectos que quizas no
sobresalgan en las narraciones, o bien, para expandir la comprension de algunos
significados que ellas abordan en didlogos con otras personas y de problematicas
sociales en las cuales ellas o sus comunidades estan inmersas.

Por ultimo se destaca el uso de materiales visuales, principalmente la
fotografia, como un apoyo a la investigacién, principalmente porque la cultura
wixarika esta sumamente anclada a aspectos visuales, como lo confirman sus
prominentes habilidades artisticas. Ademas, como asegura Marcus Banks en su
texto Los datos visuales en investigacion cualitativa®, en una sociedad con una
omnipresencia de imagenes, el estudio social de las imagenes o a partir de las
imagenes, debe ser parte de las investigaciones acerca de lo social, ya que los
datos visuales pueden proporcionar al investigador una comprension que no es
accesible a través de otros medios (lenguaje oral o escrito), tanto por sus
caracteristicas distintivas, como por los hallazgos que producen; por lo tanto,
incluir el estudio de lo visual en la investigacion puede nutrirla y ampliar sus
resultados. En este caso, se ha solicitado a las participantes que aporten algunas
imagenes (fotografias y dibujos) que ellas consideren importantes para narrar sus
experiencias de forma visual y también para tener su propia perspectiva de lo
visual, es decir, para recuperar la forma en como ellas observan su entorno.

Como se ha descrito, las técnicas utilizadas durante la investigacion
corresponden a aquellas que permitieron mantener un didlogo con las
participantes, a través de entrevistas en profundidad, fotografias, dibujos y textos o

audios realizados por ellas mismas, estructuradas Unicamente mediante una serie

62 Marcus Banks, Los Datos Visuales En Investigacion Cualitativa (Madrid: Ediciones Morata/Colofén,
2014).
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de temas y subtemas que permitieron conducir las narraciones y, sobre todo,
alentar a que las participantes profundizaran en la narracion de sus experiencias
vividas. También se les solicitd a las participantes algunas fotografias, tanto
personales o familiares, como de su entorno, con el fin de poder captar, de forma
visual, la forma en que ellas contemplan su entorno natural y social. Ademas, se
ha realizado un seguimiento en redes sociales, para tener algunos otros
elementos que permitan conocer su interaccion social y para estar al tanto de la
realidad social y las probleméticas que enfrentan como comunidad en sus
diferentes contextos.

Para efectos de sistematizacion, andlisis e interpretacion del bagaje de
experiencias abordadas durante las entrevistas, asi como de los demas
materiales: fotografias, textos escritos, dibujos, observacion; se elabor6 una
carpeta digital que contiene una carpeta por participante, en cada una de estas
carpetas se concentraron las grabaciones y transcripciones de cada una de las
entrevistas, asi como los materiales elaborados o captados y los consentimientos
informados firmados por cada una de ellas; a la par se ha estado realizando un
diario de campo y reflexion para anotar las experiencias de la propia participante-
investigadora, asi como los cambios y acontecimientos que iban sucediendo en el
transcurso de la investigacion, mucho de lo cual ya se ha hecho vertido en este
texto. Para realizar el analisis de las entrevistas se transcribieron los audios de
cada una de ellas y se revisaron las capturas con el fin de identificar aquellos
didlogos que revelen procesos de cambio, de permanencia, de re-existencia, o
gue tengan relacion con aspectos de la identidad de las interlocutoras y su cultura,
tomando en consideracion la pregunta de investigacion y los objetivos planteados
en la misma, pero también atendiendo a las propias demandas e intereses
planteados por las participantes en la investigacion, asi como a los procesos de
reflexividad que detonaban en las participantes tanto las preguntas planteadas,

como las narraciones que derivaban de la charla.
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Se identificaron cada una de estas ‘categorias’ para tener la posibilidad de
contrastar los momentos en que las participantes identifican estos procesos y de
gué forma interactian o se interrelacionan unos con otros, tanto para cada una de
ellas, como de forma relacionada para todas las participantes, para buscar puntos
de encuentro y diferencias tanto en sus experiencias, como en los significados que
ellas asignan a cada una de estas experiencias. Fue importante encontrar
patrones, diferencias, relaciones, experiencias Unicas Yy especiales,
incongruencias, conflictos, tensiones, lo cual permitio tejer un dialogo, en primera
instancia, entre las voces de todas las participantes y, en una segunda instancia,
entre las voces de las participantes, los mitos y las voces de las y los autores que
se han abordado o entrevistado, de esta forma, se entendera la investigacion
como un camino-retorno, pero también como un tejido, en su sentido mas literal,
es decir, como textum, texto o entretejido, en donde la recursividad explica tanto
epistemoldgica, como metodoldgica y culturalmente nuestro paso por los mundos

qgue habitamos. Resulta importante también sefialar, siguiendo a Tim Ingold:

La antropologia no es para nada el estudio de, sino el estudio con. Lo que caracteriza a la
actitud antropoldgica es que estudiamos con otros. [...] Cuando hacemos antropologia,
estudiamos con otra gente y con el mundo, de la misma manera. [...] Asi que la clave de la
antropologia es que tratamos el mundo no como un depésito de datos, del cual extraemos
informacion a analizar para poner en nuestros libros, sino que ciertamente tratamos el
mundo como el lugar donde se ha de encontrar sabiduria, si solo supiéramos como
buscarla [...] Todo el tiempo la antropologia estda cuestionando los cimientos de la
academia, porque sostiene que no podemos conocer el mundo si producimos afirmaciones
terminantes acerca de él. Conocemos el mundo entrando a él y encontrando qué tiene para
ensefiarnos [...] En antropologia la teoria es un estilo particular de argumentacion. Es un
proceso en el cual estamos continuamente interrogandonos los conceptos que utilizamos o
aparecen en nuestros debates; no damos ninglin concepto por sentado, sino que siempre
debemos pensar qué supuestos vienen incluidos con dicho concepto. [...] cuando hablamos

de hacer teoria, es realmente un proceso de desempacar los conceptos que usamos y
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exponer los supuestos acerca de la vida, acerca de lo que significa ser humano, etcétera,

supuestos que apuntalan esos conceptos. Eso es teorizar®.

Dado que no hay nada mas filos6fico que plantear ese tipo de cuestiones,
asombrarnos con el mundo [propio] y la experiencia que los seres humanos tienen
de sus mundos, es decir, de sus propias exterioridades y experiencias,
desentrafiar conceptos, dudar de los conocimientos fundados y cimentados, el
analisis que se propone tiene estas argumentaciones como guia. Después de
realizado este trabajo de analisis, se realizé una revision tanto del marco teorico,
como de los materiales sobre la cultura wixarika, asi como la recuperacion de los
mitos y la cosmovision plasmada en diversos textos o videos y también el material
escrito por la propia investigadora, como el diario de campo, con el fin de hacer
una reconstruccion que ha permitido intercalar las voces, construyendo una
polifonia que brinda sentido y significado a los modos de re-existencia hallados en
el camino de investigacion, tomando en consideracién que la investigacion se
propone como dia-logo, es decir, el entramado de voces tanto de las participantes
(investigadora incluida), de otras y otros investigadores y de la propia cultura de
todas las participantes.

Concluyo con una cita de Tim Ingold: “Conocer es devenir, cada académico es
un vagabundo, y cada forma de conocimiento es una linea que corre [...] no
cruzando y entre dos puntos sino a través y a lo largo”®, en este devenir la
participante-investigadora se asume pues, durante la investigacién, en un continuo
transito, como vagabunda en tierra ajena, bajo la ‘figura del idiota’ que plantea
Stengers, que asume ‘no saber’ y, por lo tanto, permite que las participantes le
muestren el camino, le ensefien lo que ella desconoce y ellas si saben; pero al

mismo tiempo, la propia investigacion ha develado en este transito parte

63 Tim Ingold, Javier (Trad.) Taks, and et. al., Ambientes Para La Vida. Conversaciones Sobre Humanidad,
Conocimiento y Antropologia, ed. Ediciones Trilce (Uruguay, 2012), 54-55.
64 Ibidem, p. 49.
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importante de la pregunta acerca de ‘guién soy’, porque ha sido diafano en el
transcurso que no hay conocimiento de la-otra persona o de la-otra cultura, sin
gue ese conocimiento devuelva algunos reflejos de si, como si la mirada fuera a

través de un cristal y al mismo tiempo de un espejo.
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Capitulo 2. Encuentros desde la otra mirada.

El conocimiento de mi misma proviene, en parte, de
identificar y reconocer mi propia fragilidad. Esto, sin
embargo, no es el resultado de un trabajo introspectivo,
sino de un enfrentamiento y de un encuentro con la otra,
con una misma desde la otra. La colision con otros
cuerpos nos permite reconocer y apreciar las diferencias
que nos hacen ser la que cada una es. Mi conocimiento
de mi misma es el resultado de la asimilacion de alguna
tu: hay modos de sentir, de vivir, una experiencia, que son
diferentes del mio y que otras experimentan; cuando
logro aprehender esta posibilidad, inicio mi propia
inteleccién. [...] Este hecho tan pedestre y ordinario -la
extranjeria de una vivencia- vuelve poco factible que yo
pueda sentir esas experiencias, que yo pueda vivir lo que
ella vive. Lo que hacen posible, sin embargo, es que me
conmueva: me perturbe, inquiete o enternezca y, en
cualquiera de estos casos, me mueva del lugar en el que
estaba fija o estable.®®

En todo camino hay encuentros, esta no es la excepcion. Al elegir la huida hubo

encuentros que fueron ineludibles. En esta revision se encontrard una descripcion

breve y un transito que nos acerca a las principales caracteristicas de la cultura

wixarika, planteadas ‘desde la otra mirada’, se abordan los trabajos de algunos de

los primeros exploradores, etndgrafos y antropdlogos que produjeron los registros

primigenios de la vida en las distintas comunidades wixaritari, asi como sus formas

de organizacion, sus rituales, fiestas y algunas de sus vivencias cotidianas.

Posteriormente se expondran las visiones y experiencias de algunos etnografos

65 Angeles Erafia, op. Cit., pp. 129-130
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contemporaneos, quiénes acuden a la vivencia de las costumbres y la cultura de
los wixaritari con nuevos enfoques y con los cuales se entablara un didlogo
durante el trayecto de la investigacion. Se enuncian algunos materiales
audiovisuales que proporcionan un contacto mas cercano con la cultura wixarika y
con las problematicas que viven actualmente sus poblaciones, como por ejemplo,
la defensa de Wirikuta y se analizan también algunos documentos que abordan el
tema de la migracion de los wixaritari a otras ciudades, asi como las relaciones
gue se entablan entre mestizos e indigenas. Por ultimo, nos acercaremos a
algunas investigaciones realizadas por etndgrafas y antropdlogas mujeres, para
diferenciar el abordaje que ellas hacen de la cultura wixarika y destacar sus
contribuciones; sin embargo, en contraste y con el fin de provocar esa colision de
la que habla Angeles Erafia, es necesario tejer aqui las voces de las mujeres que

responden ante el cuestionamiento ¢ qué es o qué significa ‘ser wixarika'?

Un wixarika yo creo que es un ser humano que tiene una estrecha relacién con la naturaleza
porque es lo primero que hacemos: comunicarnos con las deidades, con los ancestros; y que
no ha perdido la relacién  con los ancestros porque en las ceremonias pues se menciona
todo esto, sobre las deidades que nos rodean, la naturaleza, el agua, los animales, plantas,
para nosotros casi todo es sagrado y dafiarlos, asi como contaminarlos como que no, no es
nuestra tarea. Como que yo me siento asi, como muy responsable de cuidar todo lo que
existe, todo lo que me da de comer, ¢no? Por todo lo que sobrevivo, entonces, pues por eso
es que mantenemos las ceremonias, porque pues les ofrecemos, les ofrendamos. Sé que
fisicamente, asi, a simple vista, pues no comen, pero yo creo que espiritualmente pues si, si lo
hacen. Entonces un wixarika creo que tiene una relacion muy estrecha con la naturaleza y los
ancestros [...] No puedo, no podria explicar el significado. Si, yo digo que si alguien no habla
nuestro idioma... Yo creo que ser wixarika es hablar este idioma wixarika, y que, pues, que
hace todas las ceremonias, en todas las temporadas y que esta preparado espiritualmente,
porque desde la nifiez empiezan a prepararnos, desde a los cero 0 a un afio, entonces un
wixarika es prepararse espiritualmente también. Creo que es un ser humano que esta... Pues
gue tiene una relacién directa con la naturaleza, que tiene su propia cosmovision, la forma de

cdmo expresarse en las ceremonias, creo que tiene su forma de... Si, sus visiones, sus
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ideales, su forma de expresarse hacia algo sobrenatural, no sé... Cuidar, todavia cuidar sus
ancestros, de que ya se fueron, pero yo digo que siguen con nosotros, y es seguir lo que ellos
nos dejaron alguna vez, pues seguir conservando eso. Para mi es eso, ser wixdrika. Si, tener

una comunicacion con los ancestros y conservar lo que nos dejaron ellos.®®

Nosotros, los wixaritari, pues tenemos una cosmovision auténtica, propia, es una identidad que
lo traes desde nacimiento, desde antes, desde que te conciban, asi se crea el wixarika.
Entonces yo no estoy de acuerdo cuando unos dicen: “jAy! Yo soy wixarika”. Y hasta a veces
pues ni lo hablan, la lengua, ¢verdad? Y hasta a veces no estan de acuerdo con algunas
costumbres, entonces siento yo que debe de ser un poquito celoso en esto, porque pues hay
identidades que se van, por esos motivos, pues se van desconstruyendo, no sé cdmo decirlo,
pero se van como deteriorando. Entonces es importante para nosotros pues conservarlo, y
decirlo, y defendernos. [...] Siento que un Wixarica, es... Tiene mucha identidad, cuenta con
mucha identidad, es muy dificil que, que se desconstruya, ho sé como se dice pero, 0 sea, por
€S0 Mismo nosotros somos como muy celosos, como muy celosos de nuestra cultura, porque
no queremos que se pierda, no queremos que... Queremos que se conserve, al contrario,
¢verdad? La identidad, todo lo que hacemos, la cosmovision, el trabajo, el trabajo comunitario,
las festividades, nuestra lengua, todo eso lo queremos seguir conservando, sin perder la
identidad, ¢verdad?, porque pues ya se estdn dando esas situaciones lamentablemente [...]
Porque también ya muchas personas ya se estan casando, por ejemplo, con unos gringos, por
ejemplo, con otras culturas. Y eso de alguna manera ya lo estad desconstruyendo, [...] poco a
poco se esta haciendo diferente. Para mi eso es un wixarika, tiene mucha identidad, tenemos
mucha identidad. Es algo muy valioso para mi, porque pocas culturas como nosotros, ¢ve'a?
Que se ha conservado aun de todo lo que ha pasado [...] Y seguimos aqui, seguimos aqui y
gueremos seguir y tenemos que hacer mucho trabajo para que siga, y ahi la responsabilidad
de las nuevas generaciones y de nuestros mayores, nuestras mayoras, porque pues si no nos
ensefian ellos, pues no, no vamos a aprender y ellos ya se nos van a ir, ya se nos estan
yendo. A mi me duele mucho haber perdido a mi papa porque él tenia muchos conocimientos
de toda la cultura y yo no conversé mucho de esto con él, porque era, te digo, como que muy

reservado, como que era muy, muy duro, entonces era dificil la comunicacion y siento que me

66 Hawiema Carrillo (Paula). Entrevista, 2021.
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faltdé mucho, pues dialogar, por parte de la cultura, de la cultura de nosotros, por eso no
sabemos mucho, por eso estamos como... a ver qué mas me dice fulanito, este, buscando,
pues a ver que mas sigue, ¢ve'a? [risas]. Y se pierde gran parte de la continuidad, se pierde
porque a veces ya tu tio, tus tios, no quieren ser lo mismo, tus tios ya no, no hacen caso y es
triste para mi, ¢ve'a? Que se me haya ido mi papa, sin haberlo explotado asi, de esa manera,
y mi abuelo también, desde hace mucho tiempo él... Pues él tenia mas conocimientos que
todos, ¢ve'a? De ese tema de la cultura, porque son personas muy sabias, muy conocedoras y
que uno quisiera pues que siempre vivieran con uno, asi es, pues conservarlo, ¢verdad? La
responsabilidad que tenemos nosotros es conservarlo y es dificil, es dificil en estos tiempos,

es dificil, pero bueno, ahi vamos a continuar, esperemos gue podamos hacer mucho. ¢

Yo creo que [lo que nos distingue es] la forma de ver la vida, la vida en si misma, el
conocimiento y la sabiduria que tenemos, ¢no? La forma, esa vision que tenemos de ver las
cosas a comparacion de quienes no pertenecen a esta cultura, por ejemplo, desde lo que para
nosotros eh... Y que mucha gente que no es indigena, pues no entiende, es el tema de que
nosotros como pueblo wixdrika tenemos un fuerte arraigo con lo que es la naturaleza, porque
todo gira alrededor, nosotros somos quienes, como por ejemplo, el significado que le damos a
la tierra, el significado que le damos al agua, el significado que le tenemos a todo lo que nos
rodea, pues es obviamente, pues diferente, ¢no?, a comparacion, por ejemplo, en la cultura
occidental, donde todo eso pues incluso se materializa, se vende y que para nosotros pues es
un significado muy importante. Es algo, esa cosmovision diferente que tenemos hacia la
naturaleza, creo que eso nos identifica y eso nos hace valorar lo que tenemos, la naturaleza.
Incluso lo vemos, ¢,no?, a la Tierra como nuestra, bueno asi le decimos, Madre Tierra que nos
da de comer y por eso la cuidamos mucho. Incluso, por ejemplo, ahi esta el choque cultural,
¢no?, decir bueno, la cultura occidental, por ejemplo, explota, hace... Y nosotros la cuidamos
porque nos da alimentos y es algo que, incluso con el agua también, por ejemplo, todo lo que
tiene que ver, esas plantas y toda esa cosmovisién que se maneja, pero por el respeto pues, a
todo lo que es la naturaleza.®®

67 Marina Carrillo (Tukarima), entrevista, 2021.
68 Dianna Montoya, entrevista, 2021.
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Las mujeres que participan en la entrevista se asumen mujeres wixaritari y
ante preguntas tales como: ¢Qué es ser wixarika?, ¢qué significa para ti ser
wixarika?, o bien, ¢qué distingue a los wixaritari? Ellas responden de distinta
forma, dependiendo de sus propios contextos, pero coinciden en considerar
gue se tiene una cosmovision diferente, que los wixaritari son seres humanos
que tienen un conocimiento y sabiduria ancestral, que respetan y cuidan a la
naturaleza porque consideran a todo aquello que las rodea deidades sagradas,
a las cuales deben honrar, alimentar, respetar y cuidar; ademas, ‘la Madre
Tierra’ las proveé de alimentos. Coinciden también en fijar esa ‘identidad’
desde el nacimiento o incluso antes, desde la concepcion y destacan la
formacion espiritual que un wixarika requiere desde que es pequefio, por
supuesto se destaca la lengua, las tradiciones, las ceremonias, la vestimenta,
etc., pero mayor valor se asigna al significado que para ellos tiene el
conocimiento ancestral ligado a la importancia que para ellos supone todo
cuanto les rodea: tierra, agua, animales, plantas e incluso piedras. Es asi
como ellas se auto-definen y definen su cultura y ponen énfasis en el trabajo
de cuidado y conservacion tanto de la naturaleza, como de su propia cultura. A
continuacion se recorreran los diversos puntos de vista o modos de ver a los

wixaritari, desde la mirada ajena, desde la otredad a través del tiempo.

2.1. ;Quiénes son las y los wixaritari? El mundo wixdrika visto por otras y otros.

Los wixaritari, también llamados (errobneamente, como se ha explicitado antes)

Huicholes®, son una etnia que habita en la Sierra Madre Occidental, en los limites

69 La etnia se denomina a si misma Wixdrika y wixdritari en plural, refiriéndose a los miembros de esta
cultura. Huichol es el exénimo con el que se les denomina en espafiol; sin embargo, aunque algunos
autores opinan que el término ha sido resignificado por ellos mismos, pues tenia una carga despectiva, lo
cierto es que las participantes confirmaron que no se identifican con el término y que lo consideran
despectivo, por lo tanto, en este trabajo se utilizaran los primeros nombres por considerar que lo mas
hospitalario es 1lamarles segtin la denominacién en su propia lengua. Se utilizara el término ‘huichol’
Unicamente en citas textuales y para citar la bibliografia.
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entre los estados de Jalisco, Nayarit, Durango y Zacatecas. Una caracteristica
importante que investigadores, estudiosos y acompafiantes de los wixaritari
destacan de esta etnia, es que conservan su lengua, sus tradiciones y el yeiyari o
‘costumbre’, a pesar del tiempo y de los obstaculos que el ‘mundo moderno’ les
impone: la mineria, la pobreza, la expoliacion de sus tierras y de los lugares
sagrados, como Wirikuta; asi como de sus conocimientos, su cultura, su arte e
incluso la apropiacion del consumo de hikuri (peyote) o la amenaza de extincion a
la que ha sido sometido debido al saqueo™. Su misticismo, su conexion con la
naturaleza, su gran religiosidad y sus prominentes habilidades artisticas son
reconocidas y exaltadas por quienes han tenido contacto con miembros de esta

etnia.

La lengua wixarika forma parte de la familia yuto-nahua, emparentada con el
nahuatl, el nayeri (cora) y el o’otham (tepehuano)’. Respecto a su origen, algunas
fuentes (Peter T. Furst, Barbara G. Myerhoff y Elias Amador) refieren que
provienen de algunas tribus chichimecas del norte, los primeros los relacionan con
los zacachichimecas y E. Amador, con los huachichiles o guachichiles; en cambio
Konrad Theodor Preuss, por influencia del mexicanista Eduard Seler, los identifica
con los mexicas. Aunque algunas fuentes de la época colonial los ubican ya
habitando las montafias de Nayarit, en realidad hay pocas evidencias que
expliquen el origen exacto del pueblo wixarika. La teoria que sostiene Leobardo
Villegas™ es que los wixaritari son el resultado de una fusién étnica sucedida en la

segunda mitad del siglo XVI, al huir algin grupo de chichimecas a las montafas

70 Una de las mujeres contactadas pero que no participé de manera activa en las conversaciones realiza un
trabajo de cuidado y conservacion del hikuri mediante una Asociacién llamada “Hablemos de hikuri”. Su
trabajo promueve, en compafiia de bidlogos y autoridades tradicionales la conservacién y manejo
biocultural adecuado del hikuri (peyote).

71 A estas etnias se les conoce en espafiol como ‘coras’ y ‘tepehuanes’ o ‘tepehuanos’; sin embargo, como
sucede con los wixdritari, ellos tienen su propio etnénimo: ‘nayeeri’ y ‘O’dam’, respectivamente, a los
cuales se ceiiird este trabajo, por las razones antes esclarecidas.

72 Leobardo Villegas Mariscal, Historia y Etnografia. Un Andlisis de La Cultura de Los Huicholes, 1ra. ed.
(Zacatecas: Instituto Zacatecano de Cultura Ramé6n Lépez Velarde, 2018).
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de Nayarit y encontrarse con los nayeri que habitaban la zona. La evangelizacion
de esas tribus se realiz6 después de la guerra de la Mesa del Nayar (1722) y
aungue existen algunos templos catélicos en la zona y los wixaritari conservan
algunas festividades catolicas como la celebracion de la semana santa y de
algunas mayordomias, su religiosidad es primordialmente pagana centrada en el
culto a la triada maiz-venado-peyote y consideran que los dioses son sus
antepasados o ancestros deificados, identificados con lo que les rodea: piedras,
rios, cuevas, cerros, etc. y con los cuales mantienen comunicaciéon a través del
yeiyariy el consumo del hikuri (peyote).

Las ceremonias y fiestas rituales ocupan un papel central en la vida politica,
social y religiosa de la comunidad, las principales son de tipo mitote y estan
relacionadas con el ciclo agricola y la designacion de puestos politico-religiosos,
las principales son: la fiesta de cambio de varas (realizada en enero para el
cambio de autoridades), la danza del peyote (Hikuri Neixa), la fiesta de la siembra
(Namawita Neixa) y la fiesta del tambor (Tatei Neixa), las tres ultimas estan
relacionadas con el cultivo del maiz: la preparacion del coamil (milpa), la siembra y
la obtencion de los primeros frutos. Estas ceremonias se caracterizan por: los
cantos del mara’akame que narra episodios de su cosmovision y de su mitologia,
las danzas circulares alrededor del fuego (tatewari) y el zapateado, el sacrificio de
animales como venados, reses y ovejas para ofrendar su sangre a los dioses, el
depdsito de ofrendas votivas, principalmente jicaras, maiz y flechas, el consumo
de tejuino (nawa) y peyote (hikuri).

Los wixaritari, como se mencion0 antes, habitan en la Sierra Madre
Occidental, en los limites entre los estados de Nayarit, Jalisco, Durango y
Zacatecas, se organizan en rancherias que generalmente estan apartadas unas
de otras por espacio de algunos kildmetros. En las rancherias viven los jefes de
familia y sus hijos con sus respectivas familias, cada quien en su propio espacio o

jacal, cada rancheria tiene su propio templo dedicado a sus antepasados (Xiriki).
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Cuando hay alguna festividad o hay que atender alguna obligacion religiosa, los
habitantes de las rancherias que son miembros de una comunidad se rednen en
su centro ceremonial, llamado tukipa o la casa de los dioses. La etnia se divide en
tres centros principales y dos secundarios ubicados en las siguientes
comunidades: San Andrés Cohamiata (Tateikie), Santa Catarina Cuexcomatitlan
(Tuapurie) y San Sebastian Teponahuaxtlan, las tres en el municipio de Mezquitic y
consideradas como las tres principales; y Tuxpan de Bolafios (Kuruxi Manuwe) y
Guadalupe Ocotan, como los dos centros secundarios, aunque las cinco zonas
tienen un gobernador o tatuwani.”® Sin embargo, el territorio que abarca la
geografia ritual de los wixaritari se extiende por aproximadamente 90 mil kilbmetro
cuadrados. Segun la cosmovision wixarika y sus principales mitos, el territorio
sagrado comprende cinco sitios: 1) Haramaratsie (en el mar de San Blas, Nayarit),
2) Te'akata (ubicada en las grutas de la sierra), 3) Wirikuta (en el desierto de Real
de Catorce, San Luis Potosi), 4) Hauxamanaka (Cerro gordo, ubicado en la sierra
de Durango) y 5) Xapawiyemeta (Isla de los alacranes, ubicada en el lago de
Chapala), lugares en los cuales habitan sus dioses, aunque los ancestros
deificados pueden encontrarse en distintos lugares a lo largo de todo el territorio
sagrado.

Actualmente, segun el Atlas de los pueblos indigenas de México desarrollado
por la Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas™ (CDI), con
cifras actualizadas hasta 2015, existe una poblacién total de 71, 450 personas
identificadas con la comunidad wixarika, de los cuales 35,331 se identifican como
hombres y 36,119 como mujeres ”.

73 Victor Manuel Téllez Lozano and Rozenn Le Miir, “De La Sierra a La Ciudad. Identidad y Participacién
Econdémica de Los Huicholes de Guadalupe Ocotan En La Ciudad de Tepic,” in Explorando Nuevas
Miradas En Los Estudios Del Agua y En Las Transformaciones Socioterritoriales En El Occidente de
Meéxico, ed. Octavio Martin Octavio Martin Gonzalez Santana and Alicia Torres Rodriguez, 1a ed.
(MICHOACAN: El Colegio de Michoacan, 2017), 215.

74 1INPI, “Atlas de Los Pueblos Indigenas de México: Mayos,” 2015, http://atlas.cdi.gob.mx/?page_id=815.

75 Las estadisticas corresponden al afio 2015. Existe una gran posibilidad de que estas cifras hayan
cambiado; sin embargo, las estadisticas del censo de poblacion 2020 del INEGI atin no se encuentran
reflejadas en la pagina consultada en fecha 21 de abril de 2022. Hay que considerar también que los
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2.2. Los primeros visitantes: Lumholtz, Zingg, Preuss, Benitez, et. al.

Entre 1890 y 1910, el etnégrafo y explorador noruego Carl Lumholtz, con el
patrocinio del Museo Americano de Historia Natural, recorri6 gran parte de la
Sierra Madre Occidental, estableciendo contacto principalmente con: raramuris,
o’dam, nahuas, naayeris, wixaritaris, tohono y purépechas; convirtiéndose en el
primer antrop6logo en convivir con estas etnias y plasmando sus experiencias en
el libro: EI México Desconocido. Cinco afios de exploracion entre las tribus de la
Sierra Madre Occidental;, en la Tierra Caliente de Tepic y Jalisco, y entre los
tarascos de Michoacan™ (1904), obra en dos tomos que constituye la primera
descripcion de las etnias que habitan el noroeste de México. Posteriormente,
Konrad Theodor Preuss, Léon Diguet, Otto Klineberg, Robert M. Zingg, Alfonso
Fabila, Peter T. Furst, Ramon Mata Torres, Fernando Benitez, Jesus Jauregui y
Johannes Neurath”” y algunos otros antropélogos e investigadores, realizaron
posteriores visitas a las comunidades de la sierra, ampliando las investigaciones
realizadas por Lumholtz.

El texto de Lumholtz contiene una descripcibn muy detallada y amplia de los
acercamientos que tuvo el etnégrafo con los wixaritari, aunque narra también las
dificultades a las que se enfrentd, principalmente la desconfianza de los habitantes
de la comunidad. El llegé a San Andrés Cohamiata guiado por unos Nayeri y unos
mexicanos, reporta que su llegada causé gran desconcierto, aunque Neurath pone
en duda algunos de los supuestos de Lumholtz pues los wixaritari tenian contacto
con el exterior. Ademas, Lumholtz los considera ‘aborigenes de una cultura arcaica

y primitiva’, cuestién que otros antropdlogos cuestionaran posteriormente. El autor

wixdritari se desplazan en algunas épocas del afio a las ciudades (migracién estacional) y después
vuelven a sus territorios y que en muchas ocasiones estas estadisticas dependen de que ellas y ellos
respondan a los censos asumiéndose como poblacién indigena o hablantes de alguna lengua indigena.

76 Carl Lumbholtz, El México Desconocido, Vol. 2, ed. Trad. Balbino Davalos (Nueva York: Charles
Scribner’s Sons, 1904).

77 Villegas, op. cit, 23.
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inicia describiendo los trajes y adornos de los indigenas, asombrandose de la
belleza de los bordados y de los adornos que utilizan, describe la realizacién de
una fiesta de la lluvia y menciona la introduccion de algunas influencias cristianas
en sus rituales, describe la siembra del coamil, el sacrificio ritual y la fiesta
posterior. Explica también que ‘huicholes’ es un nombre que dan los mexicanos
(mestizos) a los vishélika o virarika, cuyo significado es ‘curanderos’, los relaciona
con los aztecas pero los considera tribus barbaras a comparacion de estos,
menciona la conquista de 1722 y la influencia cristiana que tuvieron sus
costumbres después de esta, aunque reconoce que no hay ningun sacerdote entre
ellos. Menciona que se alimentan principalmente de maiz y frijol y que la matanza
de animales es primordialmente ritual. Los describe altivos, embusteros pero
amables, bondadosos y hospitalarios, profundamente religiosos. Describe también
sus templos y sus casas, los mitos principales, las fiestas religiosas y sus dioses,
las ofrendas y enseres propios de los dioses que tienen la caracteristica de ser
objetos miniatura, los fetiches y objetos votivos, la caceria del venado, el llanto
gue sucede en los rituales, la preparacion de comida y tejuino en las fiestas, la
triada maiz-venado-peyote, los bautizos ceremoniales, el matrimonio, las
enfermedades, la peregrinacién del peyote, los santuarios naturales y cuevas
sagradas, asi como la emotividad de los wixaritari, cuya facilidad para reir, llorar o
encolerizarse es mencionada. Un aspecto sobresaliente de la obra de Lumholtz,
como se ha mencionado antes, es que es el primer texto que menciona con detalle
la cultura wixarika, pero también destaca la calidad estética e historica de sus
fotografias.

Konrad Theodor Preuss estuvo entre los naayeri, wixaritari y mexicaneros del
margen occidental entre los afios 1905 y 1907; sin embargo, el manuscrito que
contenia la informacién de su trabajo respecto a los textos rituales se quemo
durante un bombardeo en la casa editorial G. B. Teubner, en Leipzig y la Unica

copia al carbon del libro, asi como sus notas de campo sobre los wixaritari se
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perdieron durante los bombardeos a Berlin, victimas de la Segunda Guerra
Mundial. Lo que se referird sobre Preuss y sobre Eduard Seler, otro antrop6logo
gue es considerado el padre de la mexicanistica sera a partir de los textos: E/
pasado prehispanico y el presente indigena: Seler, Preuss y las culturas del Gran
Nayar’®, escrito por Jesls Jauregui y Johannes Neurath y Por los caminos del
maiz. Mito y ritual en la periferia septentrional de Mesoamérica”, libro coordinado
por Johannes Neurath. Preuss fue alumno de Seler y, aunque Seler realizo
muchas contribuciones en la teoria, Preuss es el alumno que lleva a la practica la
teoria mediante su trabajo etnografico en la sierra madre occidental pero
apartandose de las orientaciones del maestro. Jauregui y Neurath buscan en el
texto cuestionar por qué razon los trabajos de Seler han tenido mayor importancia
gue los de Preuss y se adelantan a observar que la respuesta tiene que ver con
razones politico-ideoldgicas, que pretenden considerar a los ‘indios muertos’
(culturas prehispanicas) superiores a los ‘indios vivos’ de las culturas
contemporaneas. Mientras Seler sustenta la magnificencia del pasado
prehispanico, Preuss “demuestra que el pensamiento de los indigenas
contemporaneos de una regidon apartada y marginal corresponde, en tanto
universo intelectual, al mismo rango que el de las antiguas civilizaciones
americanas”.®

Uno de los objetivos de Preuss era obtener los textos de las tradiciones de las
culturas del Gran Nayar en su propia lengua pues su hipoétesis era que de esa
forma tendria conocimiento mas certero de su cultura, por lo cual consiguié nativos
bilingles a los cuales en todo momento pago por sus servicios, no solo de

traduccion in situ, sino asignandoles otras tareas, mientras €l realizaba

78 Jests Jauregui and Johannes Neurath, “El Pasado Prehispanico y El Presente Indigena : Seler , Preuss y
Las Culturas Del Gran Nayar,” Eduard y Caecilie Seler Sistematizacion de Los Estudios Americanistas y
Sus Repercusiones, 2003, 175-95.

79 Johannes Neurath, Por Los Caminos Del Maiz. Mito y Ritual En La Periferia Septentrional de
Mesoamérica (México: FCE y CONACULTA, 2008).

80 Jestis Jauregui y Johannes Neurath (2003), op. cit.
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observaciones y recolectaba los textos. Convivido de forma tranquila, compartiendo
con las comunidades durante 19 meses continuos y logré recopilar 5000 paginas
de cantos rituales, cuentos nativos, rezos y formulas magicas y 2300 objetos
etnograficos. Es en ese proceso en el cual Preuss se convierte en etndlogo y se
aparta de las concepciones de Seler, dando mayor importancia al presente
etnografico mediante el estudio de los ritos y textos contemporaneos. Uno de sus
logros es comprender el sistema de transformaciones simbdlicas y los vinculos
entre las distintas comunidades. También teoriza sobre los mitos, la magia y el
mana, el preanimismo religioso y la ‘naturaleza sincrética’ de las religiones
indigenas, superando los prejuicios acerca de lo ‘impuesto’ y lo ‘original’, reivindica
los textos rituales como literatura en estricto sentido. También se destaca la
influencia que tuvo Preuss sobre Zingg, la importancia que tuvo la orientacion que
dié a su trabajo etnogréfico, asi como su consejo de visitar la zona sur-oriental del
territorio. Aunque los autores destacan el retroceso y la desgracia que supone el
hecho de que Zingg no pudiera recopilar los mitos en lengua nativa o con una
adecuada traduccion al castellano, ya que ni Zingg ni su informante hablaban bien
castellano, aun asi y debido a la desaparicion del texto sobre rituales de Preuss,
se destaca el trabajo de Zingg pues supone la compilacién mas amplia disponible
sobre mitologia wixarika. La obra de Preuss no solo fue victima de la destruccion
durante la Segunda Guerra Mundial, sino también del olvido por la Antropologia
mexicana; sin embargo, Su importancia se renueva gracias a su enfoque
sistémico, a su perspectiva de esclarecimiento del pasado a partir del presente
etnografico y de no considerar a los indigenas simplemente como vestigios de las
glorias prehispanicas anteriores, sino con una vitalidad cultural actual. Fue posible
conseguir ademas una edicion digital de algunos textos que sobreviven en una

compilacién de los antropdlogos Jauregui y Neurath, el libro llamado Fiesta
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literatura y magia en el Nayarit®® conserva 23 articulos del antropélogo en los
cuales narra algunos mitos y fiestas recogidas durante su trabajo de campo como
parte de sus informes de campo y algunos articulos escritos sobre estos temas.

En 1934, Robert M. Zingg realiza una visita durante el ciclo completo (un afio)
a la comunidad wixarika de Tuxpan con el fin de verificar y aumentar los datos
obtenidos por Lumholtz, aunque Zingg tiene un interés tedrico especificamente
ligado a la psicologia social. Un aspecto importante de la visita de Zingg es que
realizo la primera pelicula usando una camara de cine, recogio los mitos mas
importantes narrados y traducidos por los propios pobladores y realizé un estudio
sobre el pantedn wixarika, aunque este estudio del panteén de dioses ha sido
cuestionado por antropologos posteriores, debido a la complejidad de definir con
exactitud a los ancestros deificados, propia de la cultura wixarika. Treinta o
cuarenta aflos mas tarde, Fernando Benitez comprobaria que esos mitos
contindan siendo cantados por los mara’akates aunque hay algunas variantes,
sobre todo de forma, entre las distintas poblaciones.

Resulta muy importante destacar que en su obra: Los Huicholes una tribu de
artistas®, Zingg realiza un andlisis de la cultura wixdrika, considerando a la cultura
como un sistema de pensamiento, creencias y comportamiento y que esas
representaciones se logran por medio del condicionamiento social, hace varias
referencias a los conceptos aportados por Durkheim y Lévy-Bruhl en cuanto a lo
‘sagrado’ y la ‘participacion mistica’; por lo tanto, su finalidad fue “establecer hasta
qué punto el individuo huichol [sic] participa en esa totalidad del ideal cultural que
es tan predominantemente mistico"®, estableciendo una correlaciéon entre

participacion mistica y cultura primitiva versus motivaciones racionales y

81 Jesus Jauregui and Johannes Neurath, Fiesta, Literatura y Magia En El Nayarit. Ensayos Sobre Coras,
Huicholes y Mexicaneros de Konrad Theodor Preuss, Fiesta, Literatura y Magia En El Nayarit (México:
Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, 1998), https://doi.org/10.4000/books.cemca.2207.

82 Robert M. Zingg and Trad. Celia Paschero, Los Huicholes: Una Tribu de Artistas (Mexico: Instituto
Nacional Indigenista, 2012).

83 Ibidem, p. 45
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civilizacion. Conceptos como ‘primitivo’ o ‘civilizado’ actualmente son
cuestionables; sin embargo, el valor del texto con referencia al tema de
investigacion (ademas de los muchos datos etnograficos que proporciona), es que
Zingg intent6 establecer hasta que punto algunos individuos participaban de su
cultura, que es profundamente mistica. Zingg realiza una detallada investigacion
acerca de la organizacién politica, social y religiosa de los wixaritari, en la cual va
clarificando los rituales que se realizan en cada ocasion, su relacion con los mitos
y una descripcion de la parafernalia utilizada y de los métodos de purificacion
establecidos, describe también las caracteristicas, funciones y comportamientos
de los integrantes de la comunidad siempre en relacion con su participacion
mistica, desde los chamanes hasta los nifios.

Concluye que la participacion mistica del pueblo wixarika no puede clasificarse
como ‘preldgica’ puesto que la religiosidad es un recurso con el que la sociedad
transmite su cultura y forma al individuo de acuerdo con los esquemas de
pensamiento del grupo®, lo cual representa, para esta cultura, la clave de su
supervivencia y conservacion hasta la actualidad. Establece que para la sociedad
wixarika, la religion y lo mistico dominan la cultura y la conducta de los miembros
de la comunidad, mientras los dioses lo dominan todo, de tal forma que el
wixaritari tiene una relacion profunda con los dioses, mas que con la ‘realidad
objetiva’, a través de un sistema complejo de creencias y practicas
interrelacionadas que le son impuestas desde el nacimiento, transmitidas durante
su crecimiento y que lo moldean para formar parte del grupo. Las preguntas que
surgen al leer el texto son: ¢el individuo que se ha formado en estos esquemas
puede romper con ellos estando lejos de la comunidad o, aun estando lejos, los
mantiene?, ¢De qué forma se hacen los ritos de iniciacién y transmisién de estas
costumbres en los nifios que crecen lejos del territorio wixarika, para que estas

concepciones misticas formen parte de sus esquemas de pensamiento y accion?

84 Ibidem, p. 382.
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Y mas alla de estas cuestiones ¢esas relaciones profundas y permanentes que
tienen con sus ancestros no crean ‘de hecho’ una realidad, es decir, su propio
mundo?, ¢qué tan cuestionable es entonces la supuesta ‘objetividad’ a la que hace
referencia Zingg?

En el libro Los indios de México®, publicado en 1968, escrito por Fernando
Benitez, se narra el encuentro inesperado de este periodista con la cultura
wixarika, cuando platicando con el director del Museo de Arte Popular en
Guadalajara, el doctor Rubin de la Borbolla, este le platica de un wixaritari llamado
Guadalupe de la Cruz que iba camino a su poblacion para llevar maiz pues la
sequia habia arruinado las cosechas y padecian hambre, al siguiente dia, el autor
regresa con el doctor Rubin para solicitarle apoyo para acompafar a Guadalupe a
su tierra, recibiendo todo el apoyo necesario por parte del gobierno para su
travesia (ademas del libro de Carl Lumholtz, que le entregé el doctor Rubin). Asi
empieza la narracion de lo que vivira F. Benitez con los wixaritari, en la comunidad
de Tuxpan de Bolafios y en otros tres viajes mas a otras comunidades, entre ellos
una peregrinacion a Wirikuta. Lo primero que le sorprende es lo bello y artistico de
sus vestimentas que se contraponen con el paisaje desértico del lugar y ‘la
energia del caracter huichol [sic]. Uno de sus informantes fue Pedro de Haro,
quien por una carta de recomendacion del doctor Rubin se acerca a F. Benitez,
también Guadalupe de la Cruz sera un informante; sin embargo, quien le informara
de los temas religiosos y sus mitos, sera el mara’akame Bartolo Chibarras.

Cabe mencionar que el autor reconoce no tener las herramientas necesarias
para indagar y reconstruir las costumbres y la cultura wixarika, pues es un
periodista, no un antropélogo, razén por la cual tardd mucho en comprender lo
oculto en los relatos. La narracion de Pedro de Haro y de Guadalupe de la Cruz se
centra en las luchas que ha tenido que emprender la comunidad para defender

sus tierras de invasores y mestizos que quieren despojarlos, ademas de las

85 Fernando Benitez, Los Indios de México, 3ra. ed. (Mexico: Ediciones Era, 1976).
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diferencias y divisiones que han surgido entre los mismos wixaritari por disputas
de territorios y linderos. Un aspecto a resaltar del texto es que representa la
primera narracion de una peregrinacion a Wirikuta, la tierra sagrada del peyote,
puesto que ningun otro investigador habia tenido dicha experiencia. Si bien los
anteriores etnégrafos y antrop6logos mencionan dicho peregrinar, no habian sido
parte del mismo. F. Benitez logra (no con mucho agrado de los wixaritari) participar
de la experiencia completa, desde la salida de San Andrés, el camino completo,
las ceremonias que se realizan en el cerro del Quemado, la caceria del peyote, el
regreso a San Andrés, la caceria del venado y la fiesta del maiz quemado (o del
esquite), con la cual concluye el peregrinar, su texto se nutre con algunas
fotografias de gran valor estético e historico. El siguiente viaje es a San Andrés,
durante las fiestas de Semana Santa, Benitez narra también la visita a Te’'akata,
lugar sagrado que se encuentra en la sierra, en los limites entre San Andrés
(Tateikie) y Santa Catarina (Taupurie), sitio que ahora se encuentra en disputa
entre ambas comunidades.

Otros informantes importantes son José Carrillo, Pascual Valdés y Panchito
Lépez de la Cruz, aunque el periodista se enfrentdé también a multiples problemas
para ganar la confianza y obtener informacion de los wixaritari, confirmando la
premisa de que son en extremo cautelosos con los mestizos, pues han sido presa
de mdltiples saqueos y engafios; el autor afirma que encontré en Ocota (mas que
en San Andrés) mucha hospitalidad, siendo su informante principal Bartolo
Chibarras, mara’akame que le proporcionaria la mayor informacion acerca de los
mitos y la cultura wixarika. Benitez hace un ultimo viaje, en el cual va a una zona
poco explorada, cerca del rio Lerma, en Nayarit, es recibido en el rancho de
Ramén Medina; en este capitulo se narran algunas vivencias de esta familia y
algunos mitos, historias y ceremonias de la cultura wixarika y una ultima visita a

Tuxpan.
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Fernando Benitez concluye el texto con una reunidn entre los wixaritari y
ganaderos mestizos de la zona, el objetivo era acordar el pago que harian los
ganaderos por el pastoreo en tierras de la comunidad wixarika, aunque el acuerdo
concluye beneficiando a estos ultimos, el periodista hace una anotacion
importante: el conflicto entre mestizos e indigenas es un problema complejo que
lleva muchos afios y probablemente continuard, nos recuerda que
aproximadamente 60 afios antes, Lumholtz ya advertia de los saqueos, el robo,
las calumnias y el despojo que pesa sobre los wixaritari, por parte de mestizos
pobres, mestizos ricos y grandes ganaderos, tolerados e incluso solapados por
evangelizadores y autoridades, conflictos que contintan hasta ahora. También es
importante resaltar que en la narracion del viaje a Wirikuta, el autor explica una
parte de las ceremonias que consiste en asignar nuevos nombres a todas las
cosas, ya sean personas, cosas € incluso a los mismos dioses, actividad que se
prolonga a modo de juego, en el cual deben referirse a las cosas, personas y
divinidades con los nuevos nombres, con las respectivas sanciones y burlas en
caso de equivocacion, este episodio llama mucho la atencién pues tiene que ver
con su forma de concebir el mundo y refuerza la hipétesis que menciona J.
Neurath acerca de que los wixaritari se relacionan con la realidad de manera
flexible, lo cual los capacita para adaptarse a las circunstancias cambiantes y
desafiantes a las que se enfrentan en el mundo ‘moderno’, considerandolos
incluso una etnia posmoderna. Juego ritual que, ademas, nos sitla en una
comprension ontoldgica distinta: los mundos y la realidad que los habita pueden
variar y cambiar, los mundos son transformables.

En el ensayo escrito por Gregorio Gutiérrez Lopez, llamado E/ mundo de los
Huicholes®®, el autor narra el origen del universo seglin la mitologia wixarika,

esboza una idea de la personalidad de los wixaritari, comparte la forma en que

86 Gregorio Gutiérrez Lopez, EI Mundo de Los Huicholes: Ensayo, 2a. ed. (MEXICO: B. COSTA-AMIC,
1968).
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adquieren sus nombres a partir de los suefios que tienen los abuelos y abuelas,
realiza una narraciéon detallada de cada una de las fiestas principales y los
elementos que las distinguen, hace alusion a las caracteristicas de la indumentaria
tipica y de las artesanias que realizan. También habla acerca del temperamento
de los wixaritari, de como ha establecido contacto con ellos el gobierno federal, el
gobierno estatal, algunas asociaciones civiles y religiosas con el fin de llevar
educacion, mercados o mejores condiciones de salud, asi como la forma en como
ellos perciben al mestizo y como son vistos por los mestizos. Lo que narra el autor
procede de su experiencia en algunas visitas a la comunidad, pero sobre todo del
testimonio de Juan Hernandez Salazar, un mestizo que vivié durante veinte meses
en la comunidad de Tuxpan y quien tuvo por informante a un Mara’akame, aunque
no refiere mucho mas de él; hago hincapié porque el autor no es testigo presencial
de todo lo que narra, sino Unicamente funge como narrador de una historia
contada por otra persona.

Algunos detalles que se pueden destacar del texto son: que plantea una
especie de ‘psicologia’ de los wixaritari, definiéendolos como indigenas orgullosos
de su libertad y de su ‘pureza racial’ (aunque ahora el concepto puede ser muy
cuestionable), arrogantes, poco sociables, indolentes y reservados pero alegres y
de buen humor; plantea también que hubo un sincretismo ya sea por la influencia
de los misioneros o por una influencia anterior, que se puede notar en sus mitos,
aunqgue no justifica esta tesis. Afirma también que aunque Lumholtz sefala que
fueron sometidos por los conquistadores en 1722, este los confunde con los
Nayeri, el autor sostiene como conclusion que la etnia wixarika no fue conquistada
por los espafioles por ningiin medio, ni por la evangelizaciéon, ni por las armas y
gue el gobierno de Jalisco tuvo noticias de la etnia hasta principios de 1900; el
autor se adhiere a la teoria de que eran parte de los Nayeri y que en algun
momento se dividieron pero también supone que podrian venir de los indigenas

guachichiles, procedentes de Zacatecas.
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Otro aspecto imporante que sefala el autor es que el nombre (y por ende el
bautizo) no tiene un uso identitario entre los wixaritari, pues usualmente cambian
de nombre y se ponen nombres en castellano que no necesariamente reflejan su
filiacion. El autor expresa que el principal motivo de la existencia de los wixaritari
es la celebracién de sus fiestas y que es justamente en las fiestas el lugar en que
se da la socializacion, pues generalmente estan en sus alejadas rancherias
solamente rodeados por su familia cercana, ambos aspectos son destacables
pues efectivamente, los wixaritari se distinguen por tener muchos nombres,
algunos llamados ‘culturales’ y otros nombres en castellano y, en el caso de las
participantes, ellas mismas han elegido cual nombre es el que utilizan
prioritariamente o eligen variar esos nombres; también las participantes
confirmaron que la socializacién primaria es en el entorno de la familia ampliada, y
de forma secundaria, en la escuela (cuando pueden asistir) y en la comunidad,
cuando se realiza alguna fiesta o alguna ceremonia en el centro ceremonial.

El autor también distingue a los wixaritari por sus habilidades artisticas ya que,
tanto su atuendo, como los objetos votivos para sus ofrendas, se caracterizan por
estar artisticamente elaborados. Me parece importante sefalar que el autor
considera que son ‘aborigenes en estado de abandono y miseria’, que viven en
condiciones de épocas pasadas (retrasados o incivilizados), deja ver entre lineas
la idea de que son ‘una raza inferior’ y que necesitan ser ‘rescatados’ o ‘redimidos’
acercandoles el -tan valorado- desarrollo, pues si contindan viviendo en las
mismas condiciones que hace siglos, lo mas probable es que desapareceran,
haciendo hincapié en la falta de aseo e insalubridad, la carencia de agua y de
servicios médicos, la desnutricion y también recalcando la indolencia que les hace
huir de realizar algunas labores que mejorarian sus condiciones, todo lo anterior
puede ser ampliamente discutido: desde el concepto ‘aborigen’ retrasado o

incivilizado, hasta la vision de desarrollo, aunque es cierto que en la sierra se
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viven condiciones de carencia y hay carencia de agua, sobre todo en época de
secas.

Otro aspecto a resaltar en el texto es lo referente al trato entre wixaritari y
mestizos, el autor hace alusion a que pueden robar o abusar de la confianza del
mestizo (no de los miembros de la comunidad, lo cual es castigado severamente),
condicién que aprendieron del propio mestizo y blanco, por lo cual es legitimo que
sean hurafios y desconfiados a menos que el mestizo demuestre no querer
aprovecharse de ellos o0 no los asedie con preguntas sobre sus tradiciones o
solicitdndoles fotografias. Resalta que la relacién entre wixaritari y mestizos es de
indiferencia mutua, aunque es importante tener en cuenta que para ellos
constituimos un pueblo diferente, que generalmente ha abusado de ellos y los ha
agraviado, ya sea llevandolos a trabajar como esclavos, por lo cual tuvieron que
huir a lugares inhéspitos; destruyendo sus lugares sagrados e insultando a sus
divinidades, o bien invadiendo y despojandolos de sus tierras o robando su
ganado, por eso nos llaman teiwari®’, es decir, hombre falso o malvado. Las
participantes confirman en sus relatos la complejidad de la relacion entre wixaritari
y mestizos, sobre todo a causa de la expoliacion, discriminacion y violencias a las
que las diversas comunidades de la cultura wixarika han sido sometidas, sin
embargo, también hablan de apertura y de la importancia de compartir
conocimientos, pues nosotros no sabemos lo que ellas y ellos conocen, pero ellas
aceptan gque tenemos otros conocimientos que podemos compartirles y del

respeto que deberia existir como base de la relacion.

2.3. Distintas nierikas: Etnografias mas recientes.
Johannes Neurath, investigador del Instituto Nacional de Antropologia e Historia

(INAH) es considerado una autoridad contemporanea en cuanto al trabajo

87 Ibidem, p. 114

80



etnografico con la comunidad wixarika. En su texto Las Fiestas de la Casa
Grande®, desde un inicio plantea su vision no etnocéntrica y a modo de
introduccion sefiala que la mayoria de la bibliografia que existe sobre los wixaritari
tiende a sefialar los siguientes puntos: que viven aislados en una serrania
inaccesible y que viven en un tiempo prehispanico o prehistorico, resaltando el
estado de barbarie o incivilizacion de la comunidad. Neurath sefiala las razones de
Lumholtz para escribir eso; pero critica fuertemente a los demas investigadores
(contemporaneos a Lumholtz o posteriores) por reproducir acriticamente esa
misma idea. Pone en duda también (por no haberlo corroborado en sus propias
visitas) la supremacia de la triada maiz-venado-peyote (al cual Zingg le llamé
complejo maiz-venado-peyote), no porque no existiera, sino porque piensa que
tienen igual importancia que otros elementos y que es cuestionable simplificar la
cultura de esta etnia en esos elementos. Cuestiona también el hecho que publica
Lumholtz, de que estuvieran aislados y no tuvieran contacto con otros pueblos o
con otros antropologos e incluso ubica la migracion estacional antes de la llegada
de los espafioles, asi como el contacto con la cultura mestiza y algun tipo de
sincretismo con el catolicismo antes de la Conquista del Nayar en 1722 y no
necesariamente por la influencia de religiosos o curas. Interesante también es que
Neurath devela algunas cuestiones que no quedan claras en los mitos narrados
por Zingg, como a quién se referian cuando hablaban de Cristo y de los judios. En
este texto, Neurath analiza la historia del territorio, registra las principales fiestas o
‘mitotes’ y elabora un analisis histérico y etnografico de la vida ritual que tiene
lugar en el Tukipa (Callihuey) a lo que €l nombra ‘la Casa Grande’.

Las obras de J. Neurath seran una guia permanente en el trabajo de
investigaciéon, ya que en sus diferentes textos y ponencias resalta la idea de que

los pueblos indigenas viven una autoafirmacién cultural, aspecto que fue posible

88 Johannes Neurath, Las Fiestas de La Casa Grande, 1a (México: Conaculta, Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, Universidad de Guadalajara, 2002).
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notar en las charlas con las participantes. En el caso de los wixaritari, Neurath
considera su gran flexibilidad, disposicién al cambio y creatividad para adecuar

sus rituales. Cito:

Fueron los mismos pueblos indigenas los que pusieron en evidencia lo absurdo que era
considerarlos meros “sobrevivientes” de etapas “prehistoricas” de la humanidad. En lugar de
desaparecer ante los “inevitables avances de la modernizaciéon”, como pronosticaban los
expertos, durante todo el siglo XX muchos grupos étnicos demostraron una gran capacidad de
autoafirmacion cultural: no sélo existen aln, sino que siguen reproduciendo sus tradiciones y

las contintian desarrollando con dignidad, dinamica y creatividad.?®

El autor aclara que la ‘ilusion arcaica’ de estos pueblos se da porque en muchos
casos ellos mismos consideran que ‘el costumbre’ es una repeticion de lo que
hacian sus ancestros. Aunque también sefiala que las culturas tienen la capacidad
de reinventarse periddicamente y que no hay, como tal, tradiciones ‘puras’, sino un
sincretismo en todas ellas, lo cual no es mas que la demostracion de la ‘vitalidad
cultural’, pues una cultura que no se expresara de nuevas formas Unicamente
demostraria estar estancada. La emigracion, por otro lado constituye, para
Neurath, la expansion del territorio y tiene la ventaja de ampliar la comunidad y de
organizar nuevos centros ceremoniales, prolongando la vida de sus tradiciones,
‘abriendo nuevos horizontes a la geografia ritual’.

Las Fiestas de la Casa Grande, narra detalles de la cultura wixarika: la
transformacion a lo largo del tiempo de la vida ritual y lo que el investigador definié
como ‘complejo mitote’, el ciclo ceremonial con descripcion y analisis de las
fiestas, la organizacidon social y ceremonial y el andlisis de los espacios
ceremoniales xiriki y tukipa, que el antrop6logo tuvo oportunidad de observar
durante sus largas visitas a la comunidad de Santa Catarina Cuexcomatitlan
(Tuapurie) y algunas visitas esporadicas a otras localidades, pero desde el punto

89 Ibidem, p. 24.
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de vista de la cultura viva, en expansion, creativa y moderna de los wixaritari,
buscando analizar las transformaciones que han tenido los rituales en la cultura
del Gran Nayar, como surgen y como se afirman las identidades culturales locales
ante entornos cambiantes y en un contexto cada vez mas global. El autor se
propone “sentar las bases de una nueva etnografia wixarika"® deconstruyendo los
estereotipos que se han construido respecto a esta cultura; aunque es necesario
considerar que, cuando un antropdlogo o etnégrafo reporta sus hallazgos sobre
una cultura, realiza ciertas generalizaciones para dar explicacion de forma
sistematica, apegandose a los canones teoérico-metodolégicos de las ciencias
humanas y sociales, a las evidencias, los relatos, los didlogos que algunos
miembros de esa cultura le comparten; sin embargo, su interpretaciéon se funda
también en los bagajes epistemologicos, sociales y culturales del propio
investigador, sin olvidar ademas que no se estudia a todos los miembros de dicha
cultura, sino a personas concretas, en el caso de este texto, Unicamente se centrd
en la comunidad de Taupurie; por lo tanto, dicha interpretacion de la cultura no
puede ser generalizada a un grupo o a toda la comunidad, sin cuestionamiento
alguno y sin tomar en cuenta la complejidad de la propia cultura wixarika, aunque
contenga elementos que son compartidos por todos los miembros y sobre todo, no
puede generalizarse para todos los wixartirari, independientemente de la
comunidad a la que pertenecen, pues justamente algo que se encontré en las
charlas con las participantes es que en cada comunidad, e incluso en cada rancho
familiar, la cultura se vive de manera distinta, aunque sean comunes y se
compartan algunos rasgos.

Esto denota la complejidad de la dicotomia individuo-sociedad, pero
subrayando el proceso de reflexividad, es posible afirmar que los participantes o
informantes dan cuenta de la interpretacion que ellos mismos hacen de su cultura,

desde su propio contexto. Entendiendo esta complejidad interpretativa tanto de

90 Ibidem, p. 31.
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guienes investigan, como de quienes comparten sus saberes, es que se entiende
cada una de estas propuestas etnogréaficas como distintas nierikas, como define
Neurath, como ‘instrumentos para ver’, o como los define Negrin, es decir, como
un ‘espejo entre dos mundos’®, aunque por supuesto, cabe la precaucion: si estas
formas de ver se reducen, tienen la capacidad de producir o avivar diversos
estereotipos.

Cabe hacer mencion que la obra de J. Neurath es amplia y sigue
actualizandose, algunas otras publicaciones posteriores revisadas, son:
“Huicholes” (2003), “Alteridad constituyente y relaciones de transito en el ritual
huichol: iniciacion, anti-iniciacién y alianza” (2008), “Ser mas que uno” (2017) y “La
contemporaneidad del ritual indigena” (2020), en los cuales habla de: las
principales caracteristicas de la cultura wixarika, su historia, sus actividades
econdémicas, la organizacion en los ranchos familiares y en la comunidad, las
fiestas y su relaciébn con la concepcion espacio-temporal, el ciclo ritual y las
expresiones artitiscas %; los aspectos que se relacionan con la vida, el tiempo, la
persona y el cosmos, los rituales de iniciacion, la transmisién de los conocimientos
y las tradiciones, el cuestionamiento del equilibrio entre contrarios (supuesto por
otros antropologos) y, por lo tanto, la accion ritual como ambigua y contradictoria
analizada desde la perspectiva de un proceso de transito (en tres momentos:
iniciacidon, anti-iniciacién e iniciacion fallida) y que convierte unas categorias en
otras, asi como la ambivalencia de muchos de los términos, principalmente el de
‘persona’ que relaciona con el concepto de ‘alteridad constituyente’ (Alteridad

constituyente y relaciones de transito en el ritual huichol)*.

91 Negrin (1986), citado en: Olivia Kindl, La Jicara Huichola. Un Microcosmos Mesoamericano (México:
Conaculta, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Universidad de Guadalajara, 2003, p. 218).

92 Johannes Neurath, Huicholes, Pueblos Indigenas Del México Contempordneo (México: CDI PNUD,
2003).

93 Johannes Neurath, “Alteridad Constituyente y Relaciones de Transito En El Ritual Huichol : Iniciacién ,
Anti-Iniciacién y Alianza,” Revista Cuicuilco 15 (2008): 29-44, https://www.redalyc.org/articulo.oa?
id=35112172003.
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Habla también de que es testigo de que desarrollo y pervivencia de las
tradiciones pueden suceder de manera simultanea, de la ‘nostalgia imperialista’
gue mucha gente siente ante las culturas originarias, la apertura hacia el otro que
tienen los indigenas que puede verse en sus rituales y fiestas, el ‘multinaturalismo’
de Viveiros de Castro aplicado a los rituales de transformacion y multiplicacién
wixarika, las identidades y oposiciones y su relacion con el espacio y el tiempo, la
identificacion con los ancestros a traves del nierika (Don de ver) y las relaciones
conflictivas y peligrosas que generan dichas visiones (identificacion antagonista),
el papel de las ofrendas votivas y la relacion de intercambio y enfermedad-muerte,
la relacion con los dioses extrapolada a la relacion con las comunidades mestizas,
los juegos de palabras que consisten en cambiar los nombres a las cosas y la
complejidad ritual como expresion (y asimilacion) de un mundo complejo (Ser mas
que uno)®; y una critica a Byung Chul Han en su ultimo libro que habla acerca de
la desaparicion de los rituales, Neurath concibe los rituales desde la perspectiva
amerindia, como fenOmenos ambiguos y contradictorios que permiten manejar la
complejidad de la vida cotidiana (moderna) con creatividad por medio de
relaciones, negociaciones e intercambios con los ancestros, asi como subraya el
caracter ludico y divertido de los rituales, pero también deja claro que los rituales
pueden derivar en rifias que no necesariamente generen comunidad, por lo tanto,
su critica al texto se convierte en un analisis muy profundo de lo que es el ritual
basado en el andlisis de los rituales de la comunidad wixarika (La
contemporaneidad del ritual indigena)®.

Un aspecto importante en la obra de J. Neurath es la influencia de K. T.
Preuss, mediante el material que ha sido posible rescatar, asi lo aclara desde su
primera obra. Destacar también que los uUltimos trabajos realizados por Johannes

Neurath corresponden a 2021 y 2022, en estos textos analiza su propia propuesta

94 Johannes Neurath, “Ser Mas Que Uno,” Dossier, 2017, 34-41.
95 Johannes Neurath, “La Contemporaneidad Del Ritual Indigena,” Iberoforum. Revista de Ciencias
Sociales, 2020, 1-22.
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etnografica a partir del trabajo realizado con los wixaritari, asi como también
aborda cuestiones de arte indigena y pone bajo escrutinio algunas probleméticas
en torno a los museos, lo anterior a partir de la propuesta cosmopolitica de
Stengers y el pensamiento relacional, principalmente desarrollado por Viveiros de
Castro, estos trabajos posteriores han sido producto de una estrecha colaboracion
con otros investigadores de la Universidad Nacional Autonoma de México; dada su
actualidad y su relacion con los temas abordados en esta investigacion, estos
textos se retomaran en los capitulos siguientes.

Un trabajo etnogréafico posterior, que resalta por haber sido realizado por un
profesional de la filosofia es el de Leobardo Villegas Mariscal, los resultados de
este trabajo de investigacion se encuentran en el texto Historia y etnografia. Un
andlisis de la cultura de los Huicholes.®® El investigador manifiesta que el objetivo
principal de su estudio fue conocer el origen histérico de los wixaritari, como ya se
ha mencionado al inicio de este escrito, el autor llega a la conclusién de que a
partir de la llegada de los conquistadores a tierras zacatecanas, algunos grupos
chichimecas se refugiaron en la Sierra Madre Occidental, donde tuvieron contacto
con los coras, surgiendo de ese encuentro la comunidad wixarika. El autor se
adscribe a lo que algunos antropdlogos norteamericanos, en particular Boccara
llaman ‘etnogénesis’; es decir, los fendmenos historico-sociales que posibilitan la
emergencia de nuevas identidades culturales y, por lo tanto, de nuevas
poblaciones. Villegas también coincide en varios aspectos con la obra de Neurath,
sobre todo en que la tradiciobn wixarika esta viva y, por lo tanto, se transforma
creativa y continuamente.

El texto también aborda el trabajo etnografico realizado en la region de Tuxpan
de Bolafios, especificamente (aunque no Unicamente) en el rancho de Bolafos,
tocando temas como las relaciones de parentesco, el matrimonio, la poligamia, el

espacio domestico, la division del trabajo, las artesanias, la siembra de maiz, el

96 Villegas (2018), op.cit.
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trabajo en la ciudad, la ganaderia y el narcotrafico, la organizacién social, politica y
religiosa, un andlisis del arte y artesania realizada por los wixaritari, asi como un
analisis de los mitos y de las celebraciones religiosas, incluyendo la de la semana
santa, que deviene en un andlisis de ‘el costumbre’; las disputas internas y
externas por la posesion de la tierra, asi como un problema de brujeria (el
mara’akame fue acusado de realizarla), robos y posterior asesinato que se origind
por esas disputas, cabe hacer mencion de que en este caso, el informante de L.
Villegas fue el mara’akame Benito Carrillo, quien fue agredido y asesinado, por lo
cual, el investigador hace también una narracion acerca del ritual de despedida y
entierro del difunto.

Algunos aspectos sobresalientes del texto son: el analisis historico del origen
de la etnia, el andlisis de ‘el costumbre’ como una ‘identidad creativa’, en
movimiento, que se nutre del exterior y es construida histéricamente, el analisis del
concepto de etnogénesis y que el autor toque temas de narcotrafico, brujeria y
disputas internas, que también trastocan la vida de la comunidad. Una
consideracion importante de este texto en relacién con la investigacion, es que L.
Villegas se acerca a dialogar con las mujeres que viven en el rancho familiar para
abordar algunos temas como el matrimonio, las labores domésticas, etc. Ademas
de este texto etnografico, Leobardo Villegas explora el simbolismo de las distintas
ofrendas rituales que realizan los wixaritari, realizando un recorrido por objetos
votivos observados en distintos centros ceremoniales, para concluir con un
andlisis de las distintas posiciones que han asumido los antropélogos que han
estudiado la cultura wixarika.

En el texto La polisemia de los simbolos en las ofrendas rituales de los
huicholes®” y analiza la posibilidad de hablar de una epistemologia wixarika, a

partir del abordaje de la relacién entre filosofia y antropologia, entre pensamiento

97 Leobardo Villegas Mariscal, La Polisemia de Los Simbolos En Las Ofrendas Rituales de Los Huicholes
(Zacatecas, México: Taberna Libraria Editores, 2017).
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racional y lo que se ha llamado ‘pensamiento primitivo’ y, por ultimo, la relacién
entre sujeto y objeto, que en la teoria del conocimiento wixarika en realidad
corresponde a una interrelacionalidad sujeto-sujetos, para ello analiza la teoria
perspectivista de Eduardo Viveiros de Castro, lo cual obra en el texto La selva y el
concepto. Estudios de Filosofia y Antropologia®. Quisiera subrayar la importancia
que estos dos Ultimos textos adquieren para la investigacion toda vez que
suponen una apertura epistemoldgica y un acercamiento critico a las distintas
propuestas etnogréaficas sobre los wixaritari.

Actualmente, una fuente importante de conocimiento son los materiales
audiovisuales, en especifico peliculas y documentales, por lo cual sefialaré tres
peliculas/documentales que me parecen indispensables para acercarse a la
comunidad wixarika y comprender su cultura, su religion, sus preocupaciones y

sus necesidades.

HUICHOLES: Los ultimos guardianes del peyote®, es un documental dirigido
por Hernan Vilchez, en el que se narra la lucha por la defensa del territorio
sagrado de Wirikuta contra el gobierno que en 2010 otorgd concesiones a las
compafias mineras que estan devastando la zona; el filme acompafia a los
Ramirez, familia wixarika, durante su peregrinacion a Wirikuta, pero esa
peregrinacion sera muy importante porque no asisten solo ellos, los distintos
pueblos se unen para hacer un viaje comdn y venerar juntos a sus dioses en el
‘Corazon del mundo’. La defensa de Wirikuta es respaldada por muchas otras
personas, asociaciones, artistas y activistas. Cabe hacer mencion que este afio
se realizo en Wirikuta una nueva ceremonia llamada: “Ceremonia de Renovacion
del Mundo”; se unieron nuevamente autoridades tradicionales y habitantes de
todas las comunidades nuevamente denunciando los riesgos que pesan sobre

Wirikuta y otros Centros ceremoniales, pero también sobre la Tierra, debido a los

98 Espinosa, Guzman y Villegas, op.cit., pag. 93.
99 Hernan Vilchez, HUICHOLES: Los Ultimos Guardianes Del Peyote (México: Coproduccién México-
Argentina; Kabopro Films, 2014), https://huicholesfilm.com/es/.
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megaproyectos, la contaminacién y la expoliacion de la naturaleza; en el caso
concreto de Wirikuta, debido a megaproyectos y granjas a gran escala que estan
contaminando acuiferos, destruyendo el hikuri y el territorio sagrado.

Eco de la montafia’®, es un documental dirigido por Nicolas Echevarria, en el
cual se plasma la vida y obra de Santos de la Torre, artista wixarika autor de un
mural que se expuso en una estacion del metro de Paris; sin embargo, se
muestran las formas en que el artista es ignorado y menospreciado por
autoridades del pais, restando importancia a la obra de arte que elabora y
haciéndolo a un lado para el montaje y la inauguracion. En el filme se
entremezclan la elaboracion, paso a paso, de un nuevo mural y las
peregrinaciones, ofrendas y ceremonias que realiza el artista para solicitar permiso
a sus ancestros, la defensa de Wirikuta se retoma también en esta pelicula.

Por ultimo, el mas reciente de los materiales: El suefio del Mara’akame'®,
pelicula dirigida por Federico Cecchetti, de gran importancia para el trabajo de
investigacion pues narra la encrucijada de un joven wixaritari, entre seguir sus
suefios de convertirse en miembro de una banda musical y tocar en la Ciudad de
México, o seguir los planes de su padre, un Mara'akame quien piensa que su hijo
esta destinado (por los ancestros) a ser un Mara’akame y, por lo tanto, aprender a
soflar y a curar; esta cinta nos muestra el choque entre dos culturas
completamente diferentes y la fortaleza de la cultura wixarika, pero también cierra
con el tema de la defensa de Wirikuta, lo cual nos da elementos nuevamente para
comprender la importancia de ese territorio para la cultura wixarika.

Se revisaron también algunos textos y articulos que tratan el tema de la

migracion. El libro El hostigamiento a “el costumbre” Huichol: Los procesos de

100 Nicolés Echevarria, Eco de La Montaria (México: Cuadro Negro, 2014),
https://www.youtube.com/watch?v=g6UY GnR8GQw.

101 Federico Cecchetti, EI Suefio Del Mara’akame (México: Centro Universitario de Estudios
Cinematograficos (CUEC) / IMCINE / Estudios Churubusco, 2016),
https://www.filmaffinity.com/es/film355510.html.
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hibridacion social’®, de José de JesUs Torres, este es un texto de consulta
necesaria para el trabajo de investigacion propuesto pues describe el trabajo
realizado por el autor en la comunidad de Santa Catarina, que resulta en un
analisis de ‘el costumbre’, la organizacién socio-religiosa y los sistemas de
produccion tradicionales en contraposicion con el asedio que viven de parte de
rancheros mestizos que buscan apropiarse de sus tierras y sus ganados y el
impacto que han tenido las politicas publicas sobretodo en el “agrietamiento de lo
gue sus gentes mayores consideran la fortaleza mayor de su existencia: ‘el
costumbre™®, Torres hace énfasis en que la racionalidad externa (rancheros
mestizos, religiosos y gobierno) acosa, tanto los recursos locales, como las formas
de vida de los wixaritari, despojandolos de sus recursos y concibiendo formas de
desarrollo que son ajenas a sus practicas, lo cual ha conducido a una agudizacion
de la pobreza y les ha obligado a generar estrategias complementarias para
‘buscar la vida’, siendo las principales: la migracion estacional, la emigracion
definitiva y la busqueda de recursos trabajando como jornaleros en el corte del
tabaco en la costa, amenazando las costumbres y practicas rituales de la
comunidad.

Es importante resaltar, tal como lo expresa el autor, que la siembra del maiz es
el “eje articulador de la cultura y la identidad”*** de los wixdritari, pues constituye
no unicamente el principal medio de subsistencia alimentaria, sino también una
obligacion religiosa de ofrenda a sus dioses y el nucleo del vinculo social, lo cual
también quedd en evidencia durante las charlas con las participantes en la
investigacion. En el texto, el autor explora los antecedentes de la cultura ancestral
de los wixaritari, la constitucion de sus comunidades y la defensa de las mismas,

su organizacion territorial, la estructura social y politica y, por ende, la organizacién

102 José de Jests Torres, EI Hostigamiento a “El Costumbre” Huichol: Los Procesos de Hibridacion Social,
la. ed. (Michoacan: El Colegio de Michoacan, 2000).

103 Ibidem, p. 17

104 Ibidem, p. 19
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civil-religiosa de la comunidad, pero con un interés particular en como esas
estructuras han recibido influencias externas, sobre todo de los misioneros,
quienes inculcaron el actual esquema y nombres de los cargos publicos; analiza
también las ceremonias, principalmente la ceremonia del esquite, con la cual da
inicio la vida productiva en el coamil (milpa). En los ultimos capitulos, J. Torres
estudia la recomposicion social y los efectos que esta recomposicion ocasiona en
la cultura wixarika, cuando se ejecutaron el Programa de Accion Indigenista, el
Plan Huicot y otros programas gubernamentales desarrollados por el Instituto
Nacional Indigenista (INI), los cuales, al carecer de diagndstico, no consideraron
las necesidades reales de las comunidades y tampoco respetaron su cultura,
modificando y alterando las formas de organizacion, el misticismo y, por lo tanto,
‘el costumbre’.

Algunas otras publicaciones relacionadas con el tema de la migracién y los
wixaritari, que se centran principalmente en las migraciones a las ciudades de
Tepic y Guadalajara, o que tratan la relacidbn entre mestizos y wixaritari son: El
articulo “De la sierra a la ciudad. Identidad y participacion econdmica de los
Huicholes de Guadalupe Ocotan en la ciudad de Tepic"*?, en el cual Victor Manuel
Téllez Lozano y Rozenn Le Mur exploran la participacion de los wixaritari en
actividades economicas, tales como la venta de artesanias fuera de sus
comunidades, en este caso en la ciudad de Tepic. Este andlisis hace interseccion
con categorias como la identidad y las tradiciones, pero el enfoque que se
presenta es el de la cultura wixarika en un proceso dinamico de adaptacion de
larga duracion que hace posible la integracion de nuevos elementos. Se hace un
recuento de las comunidades cercanas al rio Chapalagana en donde estan
asentados los principales pueblos y se especifica también que un porcentaje alto
de wixaritari viven fuera de estos pueblos, sobre todo en Jalisco, Nayarit, Durango,

Zacatecas y Aguascalientes y en mucho menores proporciones en otros estados

105 Téllez y Le Miir, op.cit., 215.
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de la republica, la mayoria se dedica a la venta de artesanias, aunque algunos son
asalariados, trabajadores de la construccion o jornaleros. En el caso de Nayarit,
muchos wixaritari se ubican en la zona Tecual-huichol [sic] que esta situada en las
faldas de las montafas en el cafion del rio Santiago, otros en la costa de Nayarit y
en Tepic, principalmente en la colonia Zitakua, creada exclusivamente para la
comunidad wixarika y que incluso tiene un recinto ceremonial (Tukipa), aunque
también existen otras colonias donde se han asentado. Se especifica que la
migracion no es algo novedoso y que los wixaritari han asimilado la vida urbana.

En el texto se describen también las caracteristicas de Guadalupe Ocotan y
las principales formas de subsistencia que existen, tales como: la ganaderia, la
siembra del coamil, la elaboracion de artesanias, el comercio, la migracion
estacional a la zona costera de Nayarit y el trabajo asalariado, lo anterior hace de
los wixaritari una sociedad que tiene cierta movilidad social y econdmica, lo cual
les permite subsistir pero también realizar sus practicas ceremoniales. Se habla
también de las migraciones al extranjero y de los wixaritari que buscan realizar
estudios, aspectos de gran importancia para esta investigacion.

También encontramos el articulo Emigracion y continuidad cultural de los
wixdritari. Breve reflexiéon sobre una relacién ambigua’®, de Maria Florentine
Beimborn y Alberto Romandia Pefaflor, en el cual se habla de los procesos de
emigracion, ya sea por cuestiones comerciales, laborales o de peregrinaje, asi
como la integracién y asimilacion de aspectos ajenos de forma creativa. Los
autores sefialan (como en el texto anterior) que casi la mitad de la etnia migra por
distintas cuestiones y que esa migracion no es un fenbmeno nuevo, sino que data
de hace cientos de afios, seflalando que ese contacto con el otro ocupa un papel
central en la pervivencia de la cultura, identificando entonces a la migracién como

un factor de primer orden en la cultura y vida social de los wixaritari. Para hacer el

106 Maria Florentine Beimborn and Alberto Romandia Pefiaflor, “Emigracién y Continuidad Cultural de los
wixaritari. Breve Reflexién Sobre Una Relacién Ambigua,” LiminaR. Estudios Sociales y Humanisticos
VIIL, no. 7 (2009): 13-29.
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estudio, se identifican las rutas prehispanicas de comercio y su relacion con las
rutas de peregrinaje y se sefiala que estas rutas son las vias principales de
emigracion y la relacion de la emigracion con la pérdida o continuacion de la
cultura, llegando a la conclusion de que la movilidad es una parte constitutiva de la
cultura wixarika y que los wixaritari son ‘actores en varias arenas’ del mundo
globalizado, que reproducen su cultura y reafirman su identidad étnica estando en
contacto con el otro. Concluyen también que no hay una Unica forma de ser
migrante wixaritari, sino que el encuentro y el didlogo con el otro se realiza bajo
estrategias y formas muy variadas; asi como que dicha migracién expande el
cosmos wixarika al arraigarlo en distintos lugares y nuevos rituales, lo cual da
cuenta de su flexibilidad y creatividad.

Como es posible observar en los distintos articulos se analizan los fendmenos
de migracién relacionados con la categoria de identidad y en correspondencia con
la continuidad de las tradiciones y ‘el costumbre’, los textos coinciden en
considerar a los wixaritari como miembros de una cultura en movimiento, creativa
y flexible, que incorpora elementos externos a sus tradiciones y que extiende el
territorio césmico hasta los lugares a donde emigran, también coinciden en que la
emigracion, lejos de terminar con su identidad, la reafirma, sobre todo, como
también sefala Neurath porque utilizan las ganancias percibidas para regresar a la
sierra a realizar sus rituales o para realizar peregrinaciones a sus sitios sagrados,
o0 como lo exponen las participantes de esta investigacién, porque los wixaritari
generan forman de resistencia [y re-existencia] que les permiten afirmar vy
conservar su cultura, incluso cuando incorporan aspectos de una cultura diferente.

Un aspecto que es necesario aclarar es que existen algunas otras
investigaciones realizadas por otros antropélogos o cientificos sociales, por
ejemplo, el caso de Paul Liffman, destacado investigador de la cultura wixarika; sin
embargo, sus principales temas de investigacion no se relacionan con la

investigacion en curso y dada la amplia bibliografia que existe sobre la cultura
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wixarika, su densidad y la importancia de abrir la bUusqueda a otros temas
relacionados con la migracién, la extranjeria, la identidad, la alteridad, el racismo,
la epistemologia feminista, el pensamiento decolonial, la cosmopolitica y el
pensamiento relacional, asi como de situarse en contexto con las tematicas
abordadas por las mujeres durante las entrevistas y migrar hacia temas como el
tiempo, el espacio, la domesticidad, el tejido, etc. y debido también a los limitados
tiempos de una maestria, se decidid no ahondar en dicha bibliografia.

2.4. Otros modos de mirar: El conocimiento elaborado por mujeres investigadoras.

El conocimiento de las mujeres se considera
irracional porque actia por debajo del orden
racional, fuera de las logicas de la razén

instrumental e instaura el desorden.®”

Aunque son principal y mayormente voces masculinas las que teorizan y analizan
la cultura wixarika (como sucede de forma habitual en la Academia), es necesario
hacer notar que también existen importantes trabajos etnograficos, antropolégicos,
historicos y educativos sobre la cultura wixarika, realizados por mujeres; sin
embargo, es importante subrayar que resulta mucho mas complicado encontrar
dichos textos, investigaciones y aportaciones, en algunos casos se ubicé a
algunas investigadoras leyendo la bibliografia que ya se ha expuesto en este
capitulo y que, en el area del Gran Nayar, resulta de consulta obligada; en otros
casos los motores de busqueda arrojaron algunos articulos que estaban
relacionados con la migracion y los wixaritari, a algunas otras investigadoras fue
posible ubicarlas debido a presentaciones de libros o de alguna conferencia en

linea y, por ultimo, a algunas de ellas fue posible contactarlas o encontrar sus

107 Lourdes C. Pacheco Ladrén de Guevara, “El Sexo de La Ciencia,” Espiral (México: Universidad
Autonoma de Nayarit. Juan Pablos Editor, 2010), 112.
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textos gracias al apoyo, las recomendaciones o el contacto de otras investigadoras
o investigadores. Tal es el caso de Mariana Fresan, Olivia Kindl, Margarita
Valdovinos, Sarah Corona Berkin, Regina Lira, Diana Negrin, Séverine Durin, Sara
Alejandra Manzanares Monter, Cyndy M. Garcia-Weyandt y Stacy B. Schaefer.

¢ Por qué resulta importante la vision femenina en las ciencias en general, pero
en las ciencias sociales y humanas de forma particular? ¢Qué puede aportar la
mirada de las mujeres en la investigacion y en la construccion del conocimiento?
El discurso cientifico y el conocimiento construido hasta la actualidad se han
erigido sobre la base de la identidad y la unidad, buscando reducir la diferencia, lo
irracional, lo incomprensible, la incertidumbre, el caos, para ello se han utilizado
modelos, herramientas y metodologias: el método cientifico, como bastion. El
tiempo se ha definido principalmente en la linealidad y tiende hacia el futuro; el
espacio se ha ordenado y construido, ‘civilizando’ lo agreste; la realidad se ha
pretendido estable, fija, Unica y, por lo tanto, los objetos de la realidad han de
conocerse, utilizarse y dominarse. Todo lo anterior ha tenido como base a lo
masculino como principio de identidad y todo lo que es diferente, como diferencia,
como alteridad. En ese mundo construido por ‘lo masculino’, las mujeres
ocupamos el espacio del desorden, de lo mdltiple, del caos. Ladrén de Guevara lo

expresa:

Las mujeres estan en el mundo concreto (no mediado por el conocimiento), no se apropian de
él a través del conocimiento cientifico, sino por medio del hacer [...] Los saberes constituyen
otra forma de conocer que no corresponde con el método cientifico y si, en cambio, a la
vinculacién con los mdltiples posibles expresado en lo real [...] Los saberes de las mujeres, en
tanto transgresion, deslegitiman el pensamiento cientifico masculino, no porque se niegue la
obediencia de sus leyes, sino porque se coloca en el margen. Su sola existencia evidencia la
vaciedad del pensamiento, su incompletud, su carencia de positividad total. Los saberes de las
mujeres sefialan otra posibilidad de realidad [...] De ahi, entonces, la vinculacion de los
saberes femeninos con los multiples posibles™

108 Ibidem, pp. 116-117.
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Esta transgresion es necesaria, no hay forma de que el conocimiento alcance
completud, pero existe la posibilidad de abrir los margenes: ampliar la mirada y ver
algunas cosas que han sido vedadas; escuchar lo que ha quedado en el terreno
de lo secreto o lo inexpresable; denunciar y disminuir los sesgos del conocimiento
androceéntrico, enfrentarnos criticamente con aquello que nos han impuesto como
verdad y como realidad y ver otros mundos posibles. Para lograrlo es necesario
escuchar, leer, estudiar, analizar y reflexionar en torno a las investigaciones, libros
y otros materiales elaborados por cientificas mujeres, asi como también resulta
fundamental continuar abriendo espacios en la academia a las experiencias de las
mujeres en toda su diversidad y a la ‘heterogeneidad ontoldgica’*®, lo anterior
entre otras formas posibles. En relacion con la cultura wixarika, se encontraron las
siguientes investigaciones:

Sarah Corona Berkin, comunicologa y especialista en educacion intercultural,
propone en uno de sus textos principales llamado En dialogo. Metodologias
horizontales en ciencias sociales y culturales™’, una metodologia novedosa para
hacer investigacién: la horizontalidad; como ya se expuso en el capitulo anterior,
esta propuesta corresponde a un proceso dialogico en el cual investigador y los
participantes se asumen en una relacién horizontal pues se reconocen como
sujetos con diferencias pero que pueden pugnar por vivir mejor juntos en el
espacio publico a partir de la expresion de la diversidad y de una relacion
igualitaria. En su propuesta realiza también una critica al multiculturalismo, pues si
bien el multiculturalismo reconoce la existencia de diversas culturas, no considera
que estas culturas estan en interaccion y que se les impone una mirada
hegemoénica. Su postura pone en cuestion el concepto estatico de cultura,
afirmando que las culturas y las identidades estan en proceso continuo de cambio

y construccion y que, en el caso de las relaciones entre indigenas y sociedad,

109 Ibidem, pp. 130.
110 Corona (2007), op.cit.
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estas se ejercen desde jerarquias de poder y discriminacion, no porque sean
diferentes, sino porque se les etiqueta desde una posicion hegemdnica. Retoma
en su propuesta la ‘comunicacion accion’ pero tanto desde un punto de vista
politico, como académico; también considera la praxis como generadora de
conocimiento, reconociendo al sujeto su agencia y su propia voz, considerandolo
como sujeto politico. Critica los esencialismos culturales por considerarlos formas
de discurso hegemonicas que clasifican al otro y lo excluyen de su propio proceso
social, cultural y politico, retoma ademas el valor politico del dialogo, retomando el
concepto de Bajtin que lo considera como “la posibilidad de entablar comunicacion
entre los distintos™™" y reafirma la exigencia de reciprocidad en el proceso de

investigacion.

Propone los conceptos de: autonomia de la propia mirada, conflicto fundador e
igualdad discursiva. Un aspecto importante a tomar en cuenta en este tipo de
investigaciones es que la lengua no posee formas especificas de evidenciar ese
dialogo, salvo a través del discurso referido y el contexto que refiere, por lo cual se
requiere creatividad y el uso de diversos recursos para producir ‘formas textuales
a varias manos’. Retoma la escritura Entre voces, es decir, la forma en que se
escribio el libro, que da cuenta de las voces: de los autores investigadores que
firmaron con su nombre y de los autores wixaritari que firmaron como la voz de su
comunidad (para ellos en su voz se manifiesta lo transmitido por la comunidad y lo
aprendido en ella). Destaca que las voces se deben mostrar en interaccion, en
relacion y conflicto y subraya la importancia de que no se oculte ninguna voz, de
ese aspecto da cuenta también el texto Entre voces...Fragmentos de educacion

“entrecultural™*?,

111 Op. Cit., Bajtin citado en Corona (2007), p. 89
112 Sarah Corona-Berkin, Entre Voces... Fragmentos de Educacion “Entrecultural,” Entre Voces...
Fragmentos de Educacion “Entrecultural,” vol. 3, 2007, http://repositorio.unan.edu.ni/2986/1/5624.pdf.
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Entre sus publicaciones se encuentra también un texto que representa un
ejemplo concreto de aplicacion del método horizontal en una investigacion, el libro
Postales de la diferencia. La ciudad vista por fotografos wixdritari*?, en la cual
jovenes wixaritari viajaron a la ciudad de Guadalajara para conocerla, se les brindd
una camara fotografica para que ellos plasmaran aquellas cosas que les llamaban
la atencién y se retrataran asi mismos desde una Oéptica diferente, no la tipica
fotografia estereotipada que se realiza de los indigenas, sino la imagen que ellos
mismos quieren mostrar, teniendo esto implicaciones politicas e identitarias,
ademas ellos generaban un texto con el cual ampliaban el significado que cada
foto tenian para ellos. La investigadora aclara que ella misma también produjo sus
propios textos (diarios de campo, conversaciones, etc.) que enriquecen la
investigacion a varias voces. Un detalle importante que es necesario destacar
respecto a Sarah Corona, es que una de las participantes, la que esta mas
involucrada con aspectos educativos la conoce, trabaj6é con ella y la recuerda con

carino.

Diana Negrin da Silva nos presenta el articulo Makuyeika: la que anda en
muchas partes™, en el cual la autora aborda la migracion de la comunidad
wixarika pero desde otro aspecto: los jovenes wixaritari que emigran para estudiar,
ser universitarios y posteriormente profesionistas, los wixaritari negociando su
lugar en el espacio universitario y en un mundo que espera verlos congelados en
el tiempo (en la prehistoria), bajo un imaginario de lo que debe ser un indigena.
Makuyeika es pues, aquel que tiene que desempeiiar varios papeles, que andar
varios caminos, que esta en muchas partes: los espacios personales, familiares y
comunitarios, el concepto intenta exponer la heterogeneidad y la fluidez geografica
y cultural de los jovenes wixaritari en sus experiencias contemporaneas. Negrin

advierte que a los grupos indigenas se les impone una ‘carga particular de pureza’

113 Corona (2011), op.cit.
114 Diana Negrin, “Makuyeika: La Que Anda En Muchas Partes,” Cuicuilco 22, no. 62 (2015): 37-59.
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gue no se impone a ningun otro miembro de la sociedad y alude que muchas y
muchos de ellos tienen una dolorosa lucha entre su identidad y la necesidad de
pertenencia, lo cual muchas veces las y los hace sentir avergonzados (sobre todo
en el caso de adolescentes y jovenes), pero también hace hincapié en que el
‘deber ser’ de esas identidades muchas veces es impuesto desde afuera, por
investigadores o politicos no indigenas.

El texto también nos habla de pluriculturalismo, racismo y de la cosificacion del
‘otro étnico’, asi como del concepto de ‘ambivalencia racial’, es decir, el hecho de
gue un mestizo diga respetar a los pueblos indigenas pero piense que estos
deban quedar congelados en el tiempo y, por lo tanto, no puedan acceder a las
oportunidades de preparacion y profesionalizacion que cualquier otra persona
tiene. La autora nos expone las dificultades a las que se enfrentan los jovenes
wixaritari al ser estudiantes universitarios y la participacion mediante el activismo
gue muchos de los estudiantes y profesionistas realizan y que ha sido fundamental
para la defensa de sus tierras, como en el caso de Wirikuta. Diana Negrin es
ademas una activista por la defensa del territorio sagrado de Wirikuta, contra los
megaproyectos y la industria agricola a grandes escalas, en ese sentido, se ha
presentado en algunos espacios colaborando con la comunidad wixarika, cabe
mencionar que las participantes en la investigacion tienen una relacion cercana
con la investigadora. El texto y las conferencias que D. Negrin ha impartido
resultan de gran valor para la investigacion, sobre todo porque las mujeres
wixaritari que participan han enfrentado esta experiencia: el conflicto y la dolorosa
lucha entre su identidad y la necesidad de pertenencia a una cultura distinta,
ademas del racismo y la exigencia (externa) de pureza étnica.

Esta también la tesis de Brenda Fernanda Macedo Cordova, titulada De la

sierra a la ciudad. Aproximaciones a la vivienda wixarika™®, en la cual realiza un

115 “De La Sierra a La Ciudad. Aproximaciones a La Vivienda Wixarika” (Universidad de Guadalajara,
2018).
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analisis de las caracteristicas de la vivienda de los wixaritari, pero lo importante de
este texto es que realiza una comparacion entre la vivienda en la sierra y la
vivienda en la ciudad, abordando aspectos de migracion, pues analiza la vivienda
de una familia en Guadalajara. Explica que la migracién no es una decision facil
para esta comunidad pues su cosmovisibn esta anclada a su territorio; sin
embargo, afirma que hay registros de migracion desde el siglo XVI, lo que indica
gue salir y entrar de las comunidades es algo habitual para ellos, pues es incluso
un grupo con gran movilidad y esta movilidad ha generado tanto el abandono de
sus tradiciones, como la reafirmacion de las mismas (esto ultimo sobre todo en la
actualidad). Analiza los motivos de la migracién, asi como sus ventajas y
desventajas, después analiza los patrones de asentamiento de los wixaritari en la
zona metropolitana de Guadalajara, asi como las caracteristicas de las zonas en
gue viven y de las viviendas mismas, encontrando variables como hacinamiento y
viviendas en zonas populares con pocos servicios, aunque en sus conclusiones
sefala que también en sus casas en la ciudad existe una apropiacion espacial,
con dos componentes: la accidn-transformacion y la identificacion simbdlica, sobre
todo en espacios como la cocina y las habitaciones. Se destaca también que la
apropiacion espacial se da en los lugares que les rodean, ya que organizan
actividades comunes en otros espacios y eso les permite dar continuidad a sus
practicas culturales. Se concluye que los wixaritari no siempre rompen contacto
con su comunidad, pues la mayor parte regresa a sus viviendas o a visitar a sus
familiares y realizar actividades propias de ‘el costumbre’.

Mariana Fresan presenta el texto Susurros de la montafia. Antropologia de la
experiencia™®, producto de su investigacion en San Andrés Cohamiata, la cual
tiene algunas caracteristicas muy interesantes: es una investigacion centrada en el
mara’akame Xuturitemali y cuando digo ‘centrada’ es porque resulta incluso

biografica, ya que la investigadora propone una ‘antropologia de la experiencia’

116 Fresan, op.cit.
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utilizando el recurso de las historias de vida, para tejer las voces en dialogo del
mara’akame, quien expresa su sabiduria, sus preocupaciones y los conocimientos
de herbolaria y curacion; asi como la voz de la investigadora, que logra hacer un
ejercicio de reflexividad durante su investigacion; pero también las de las otras
subjetividades: seres no humanos que interactan, concluyendo con un analisis de
las experiencias compartidas por el mara’akame. Ademds presenta un catalogo
de las plantas medicinales utilizadas por el mara’kame en su labor de curandero,
algunos dibujos realizados por él mismo en el cual describe las plantas en su
contexto de enfermedad y curacion, y por ultimo, un compendio de la parafernalia
ritual que utiliza. Este texto resulta muy importante para la investigacion debido a
que es una muestra latente de como realizar una investigacion basada en el
didlogo y las experiencias de vida, que pueden ser realizadas a través de las
entrevistas en profundidad, por tanto representa un ejemplo de un camino
metodoldgico similar al que se ha seguido en esta investigacion. Un aspecto
importante a sefialar es también que Mariana devela, a través de su texto, las
muchas actividades que rodean en el dia a dia a un mara’akame y sus multiples
facetas, desde ser miembro de la familia de origen, los matrimonios, la formacién
espiritual y los cargos, las peregrinaciones, el ser violinista, saber sanar, los
suefios y la comunicacion con los dioses, pero al mismo tiempo, ser campesino y
trabajar. Las narraciones de Xuturitemai van desde narraciones de su vida privada
y familiar, de como sanoé a algunas personas, hasta narraciones de su cosmovision
o de cdmo se aprende a curar, a ser mara’akame o a usar los instrumentos y a
cantar para que llueva, termina haciendo una reflexion acerca de la pérdida de ‘la
costumbre’ en las comunidades pero especialmente en su familia.

Otro aspecto que destaca en la investigacion es el andlisis de distintas
investigaciones o trabajos etnograficos acerca de la cultura wixarika, que han sido
reportados por diversos investigadores, con el fin de ubicar en cada uno de estos

textos dos aspectos: la narracion de experiencias especificas de los informantes,
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sobre todo narradas en primera persona y la experiencia de los propios
investigadores o investigadoras durante el trabajo de campo, esto para confirmar
gue hay muy pocos trabajos etnograficos o investigaciones de otra indole que se
guien por el método de la antropologia de la experiencia 0 que externen sus
propias emociones, vivencias, experiencias o dificultades durante el trabajo de
campo y si esto aparece en el texto, es de manera muy breve y casi circunstancial.

Olivia Kindl, investigadora de El Colegio de San Luis, realiza una investigacion
centrada en un instrumento especifico: la jicara (xukurite), resultado de su tesis de
licenciatura, basada en su trabajo de campo en la comunidad de Tateikie (San
Andrés Cohamiata), principalmente. En el texto, la investigadora hace un recorrido
por la historia de las jicaras y su uso en otras etnias, los materiales y el proceso de
creacion, el ritual que acompafa a las jicaras desde su confeccién, los mitos que
hablan acerca de este objeto votivo y sus diferentes usos, pero sobre todo el uso
de las jicaras en los rituales, haciendo un analisis iconografico de las diferentes
figuras que adornan este instrumento pero presentando su propia interpretacion vy,
por ultimo, la descripcidn de las figuras que aparecen en unas jicaras familiares de

una mujer especifica: Dofla Andrea.

Es necesario mencionar que, aunque ella en las primeras lineas lo designa
como un ‘objeto relativamente modesto’, en esta investigacion que esta
relacionada con las mujeres wixaritari, se subraya la importancia de la jicara como
un instrumento que constituye no Unicamente un microcosmos que remite a un
macrocosmos™’, como sefiala Kindl, citando a un artesano wixarika, sino que
también encarna una representacion simbdlica de la propia mujer y la familia, lo
cual se ha sefialado en esta y otras investigaciones, pero también es confirmado
por las propias participantes. Segun Kindl, Neurath le habl6 de la jicara y la flecha
como par de oposicion que constituye el ‘paradigma huichol [sic] de los

117 Kindl, op. Cit.
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géneros’™®. Kindl explica que algunos de los usos de las jicaras son: como
recipiente para algunos alimentos (uso doméstico), como objetos votivos vy
ofrendas, las cuales son adornadas con cera, chaquira, semillas de frijol o maiz,
monedas y pedazos de estambre (uso ritual); y como objeto para consumo
exoétnico, adornadas con cera de campeche y chaquiras (artistica o artesanal).
Sin embargo, la misma autora sefiala que las jicaras pueden ser muy similares, lo
gue las llega a distinguir es el contexto en que son usadas; sin embargo, los tres
tipos de jicaras estan interconectados por su representacion plastica, por su
significado y por su simbolismo. La jicara funciona, segun Kindl como herramienta
para la comunicacion con los ancestros, pues haciendo referencia a Lumholtz, los
dioses beben las plegaria a través de ellas, por lo tanto, eran consideradas el
mejor conducto para que las plegarias fueran recibidas. Las jicaras en su uso ritual
tienen dos aspectos: jicara-efigie, es decir, materializacién (o encarnacién) de una
deidad y jicara votiva, que incluye figuras haciendo referencia a las personas que
las ofrendan. En el siguiente parrafo Olivia Kindl recupera la importancia de estos

instrumentos:

A pesar de que la jicara, un objeto aparentemente humilde, haya sido considerada por
Lumholtz [...] como de "menor valor" para la cultura wixarika, la pertinencia de elegirla como
tema del presente estudio se reforzd durante la investigacion de campo. En la medida en que
los jicareros, quienes desempefian un papel preponderante en la jerarquia religiosa de su
sociedad, se encargan de cuidar las jicaras asi como de elaborarlas, este objeto constituye un

lazo fundamental que comunica el mundo humano con el de los ancestros deificados.™®

Este argumento servirA para desarrollar algunas reflexiones en los capitulos

posteriores, dado que justamente, lo abordado en esta investigacidbn muestra que

118 Neurath citado en Kindl (2003), pp. 26.
119 Ibidem, pp. 29.
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una de las principales funciones de las mujeres wixaritari en relacién con su familia
y la vida ritual, es servir de conexién, comunicar y, de alguna manera, ‘traducir’ a
sus familias el mensaje de los ancestros transmitido por los mara’akate, asi como
las instrucciones que los mara’akate dan durante los rituales; ademas de ser

transmisoras de la propia cultura a las siguientes generaciones.

La investigacion de Kindl se centra en el vinculo entre el aspecto visual del
arte, analizando un instrumento concreto: las jicaras y la concepcion del mundo de
los wixaritari o al menos los codigos culturales de esa cosmovision, en relacion
con la estética wixarika. Para ello, la autora analiza algunas teorias acerca de los
signos y los simbolos, sin embargo, ella concluye que en los wixaritari el arte ritual
no intenta representar, no es una accidn mimeética de semejanza o sustitucion,
sino que la figura es la cosa en si. Esto J. Neurath lo explicara diciendo que para
los wixaritari no es que una jicara ‘sea como’ un ancestro, o represente a un
ancestro, tampoco una simple metafora de estos, sino que la jicara ‘es’ ese
ancestro, lo anterior segun lo sefialado antes por Furst. A eso se referia la autora
al hablar de ‘encarnacion’, Neurath lo llamara ‘presentificaciones’, es decir, la
identificacion entre jicareros, jicaras y ancestros'®. Este andlisis y las reflexiones
sobre la representacion, aclara Kindl, la llevaron a comprender “la concepcién
huichola [sic] del mundo, donde, segun se vera, existe una continuidad del
universo, de modo que en cada cosa estd contenido el mundo”*?. Asi como
también le permitieron concluir que la jicara es un objeto en el cual se materializa
esta forma de pensar el mundo de los wixaritari, enfatizando la conexion existente
para la cultura wixarika entre creacion plastica (jicara), acto ritual y mundo real,
bajo esta logica, los wixaritari recrean el mundo en la accion ritual, mediante los
instrumentos que crean o los actos performativos que realizan. Ademas, un

aspecto sumamente destacable del trabajo de Kindl es que resume los

120 Johannes. Neurath, Someter a Los Dioses, Dudar de Las Imdgenes: Enfoques Relacionales En El Estudio
Del Arte Ritual Amerindio. (SB Editorial, 2021), 62.
121 Kindl, op. Cit., p. 49.
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fundamentos de la cosmovisidon wixarika en una interrelaciéon e interacciéon entre

tiempo, espacio y movimiento, este tema se desarrollara en capitulos posteriores.

Otro texto de Olivia Kindl, llamado “El arte como construccion de la vision:
nierika huichol, interacciones sensibles y dinamicas creativas”, en este texto la
autora, a partir de la antropologia del arte y algunas otras disciplinas relacionadas,
analiza el concepto de nierika y su relacion con la propia concepcién de arte que
prevalece en la cultura wixarika, asi como el vinculo entre creacién y percepcion.
En este caso particular, como los artistas wixaritari, al mismo tiempo que se
inspiran en iconografia propia de su cosmovision, optan por un lenguaje individual
original, mientras el proceso de creacién se relaciona con la iniciacion y la
transmision cultural, en un movimiento dinamico de transformacion, el nierika sirve

como detonante del proceso de imaginacién y creacion, como el ‘arte de ver’.

La multiplicidad de artefactos y la polivalencia de significados del nierika,
proporcionan a Kindl la posibilidad de reflexionar acerca de dos problematicas en
la experiencia estética: la relacion o relaciones entre sensible e inteligible (de los
propios wixaritari) y las interacciones entre objeto y sujeto, que constituyen el
concepto de persona. Para este analisis la investigadora se centra en la
ceremonia de Tatei Neixa o fiesta del tambor, de los primeros frutos o de la
cosecha, ya que ahi se elaboran los ojos de Dios (Tsikirite) para las nifias y nifios
gue participan en la iniciacion durante la ceremonia, y ademas analiza las pinturas
faciales realizadas con pigmentos de una raiz amarilla (‘uxa) que utilizan los
peyoteros antes de consumir el hikuri en la peregrinacion a Wirikuta, justamente
para indicar que la persona adquiri6 nierika o el ‘don de ver’. Como se ha
expuesto antes “la plasticidad del nierika revela una considerable capacidad de los
huicholes [sic] para transformar una imagen. Estas metamorfosis pueden ocurrir

cuando son transferidas de un soporte material a otro, del nivel concreto al
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abstracto y/o de un contexto social a otro.”** Kindl confirma la complejidad que el
nierika representa, asi como las posibilidades de elaborar un ‘andlisis polifacético’
gue ademas del aspecto ritual, analice el criterio estético que representa, pues en

la cultura wixarika, el nivel artistico de la realidad parece mediar los otros planos.

Este articulo refleja una continuidad analitica pero ahora migra del objeto
concreto: la jicara, a un aspecto mas general de la realidad, a través del concepto
de nierika y a partir de la reflexidbn sobre este concepto propone una ‘antropologia
de la visién’, que recupere la visibn como una construccion que resulta de la
interaccion social y natural. Resulta indispensable comentar que este analisis, en
el cual el plano estético funge como mediador entre otros planos: mental y
empirico, proporciona elementos para considerar que el concepto de re-existencia,
elaborado desde el ambito del arte, puede funcionar como mediador, o0 como ella
expresa, como catalizador, entre dos culturas que convergen en las participantes:
la cultura wixarika y la cultura mestiza, lo cual implicaria que las participantes han
desarrollado justamente ‘el don de ver’, o un tipo de nierika necesario para que
ambas culturas se intercomuniquen, con todos los riesgos y conflictos que esto

conlleva, por supuesto.

Sarah Alejandra Manzanares Monter realiz6 una investigacion sobre “El
sistema de cargos de los xukurikate: parentesco y poder en una comunidad
wixarika™#, esta tesis se destaca porque se recurrié a la realizaciéon de algunas
entrevistas a mujeres wixaritari para hablar de cuestiones de parentesco y
matrimonio. La investigacion se realizo principalmente en San Andrés Cohamiata,
Tateikie, durante el afio 2002 y el objetivo es examinar como en el sistema de
cargos de los xukurikate, es decir, los jicareros o peregrinos de la comunidad, se

accede a cargos mediante una articulacion de relaciones de parentesco, entre

122 Olivia Kindl, “El Arte Como Construccion de La Vision: nierika Huichol, Interacciones Sensibles y
Dinamicas Creativas.,” Diario de Campo 48 (2008): 44.

123 Sara Alejandra Manzanares Monter, “El Sistema de Cargos de Los Xukurikate: Parentesco y Poder En
Una Comunidad Wixarika” (Universidad Auténoma Metropolitana. Unidad Iztapalapa, 2003).
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ellas: la sucesion y la herencia, las alianzas, los matrimonios y los intercambios, la
descendencia y como interactian estas relaciones con aspectos como las
jerarquias sociales o el poder. Se destaca que antes de esta tesis poco se habia
escrito acerca de los términos de parentesco y las relaciones familiares en la
cultura wixarika, por lo tanto, la investigadora se dio a la tarea de identificar y
describir esta terminologia y el uso o desuso de estos términos en las relaciones
de alianza poliginica, que son un tipo de alianza o matrimonio que se practica
entre algunos y algunas wixaritari, aunque cabe aqui una breve acotacion ya que
algunos antrop6logos naturalizaron estas uniones, dicha naturalizacion es lo que
se pondra en discusion en siguientes apartados, segun lo conversado con las
participantes durante la investigacion, pues aunque existan uniones de tipo
poliginico, ni estas se dan de forma generalizada, ni son una regla, ni las mujeres
lo ven como algo ‘natural’, al menos en la actualidad. S. Alejandra Manzanares
expresa en su tesis que el matrimonio poliginico es una practica extensa, sin
embargo, confirma que no es una norma, aunque tampoco es excepcional. En
estos casos el lugar de la primera esposa resulta ser preponderante y las
relaciones entre esposas puede ser ‘sororal’ sin son hermanas o primas, pero

también puede ser de rivalidad.

La investigadora confirma, como otros autores, que el matrimonio o alianza
deriva en la formacién de una familia y, por lo tanto, conlleva el paso de ser
muchacho-muchacha a ser sefior-sefora, lo cual se confirma en los relatos de las
participantes. También analiza la literatura que esta relacionada con el matrimonio
o las alianzas, el incesto, la poliginia, la sexualidad. Algunos aspectos que se
analizan son: la edad promedio en que se realiza una alianza (15 afos), aunque
refiere que una mujer se puede casar desde que tiene su primera menstruacion; el
abandono de estudios a causa del matrimonio; la eleccibn de la poliginia,
aclarando que esta depende de los efectos que la poliginia de los padres tenga

sobre los hijos, el grado de conocimiento y contacto con la cultura occidental y el
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poder de organizacion de las mujeres (refiere a un estatuto votado por las mujeres
en asamblea el 21 de abril de 2002 para prohibir el matrimonio poliginico).
También analiza la incidencia de unién libre y del robo; la eleccion de dénde vivir;
el mito del diluvio como fundante del matrimonio, las estadisticas sobre los tipos
de matrimonio en la comunidad y los tipos de uniones que hay, las separaciones,
asi como una explicacion del matrimonio tradicional. Cabe aclarar que en el texto
se hace referencia al adulterio, que en el caso de la mujer es penado socialmente,
no asi en el caso del hombre, el cual es muy frecuente, asi como el robo y las

violaciones, que también suceden.

En el texto se analizan algunos casos de relaciones poliginicas, las
consecuencias, conflictos, ventajas y desventajas que tiene para hombres y
mujeres, como por ejemplo el tener que criar sola y hacerse caso de los hijos si no
acepta, cuestiones de suicidios por no estar de acuerdo, o problemas de rivalidad
entre esposas, tanto entre parientas como entre mujeres que no lo son; asi como
la relacion entre hermanos. Un aspecto importante es que los investigadores
varones que trataron el tema afirmaron que: la poliginia es normal, es aceptada y
que las mujeres tienen una relacion amistosa y cordial; sin embargo, en el trabajo
de campo, la investigadora obtiene testimonios de las mujeres que contradicen
estas afirmaciones. Otra cuestion relevante es la no prohibicién del incesto en la
cultura wixarika, al menos fuera de la familia nuclear y espiritual (padrinos), pero si
la prohibiciébn de matrimonio fuera del grupo parental sobre todo para que se
conserven los cargos y fiestas en el grupo familiar, ademas de la endogamia hacia
los teiwari (indigenas de otras comunidades y principalmente mestizos). Y, por
altimo, resulta muy interesante el andlisis acerca de el intercambio, las alianzas y
la ocupacion de cargos, de lo cual se desprende que los cargos son otorgados a la
pareja y ambos deben comprometerse para el cumplimiento de Ilas
responsabilidades, independientemente de que quien herede sea hombre o mujer

y que tanto la sucesién, como las alianzas, funcionan en el sistema de asignacion
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para la portacion de jicaras, ademas de la asignacion por manda, aunque queda
claro en el andlisis que las jicaras se encargan a los miembros de ciertas familias
y esto otorga cierta jerarquia, asi como un papel preponderante en la toma de

decisiones.

En su tesis de maestria, Alejandra Manzanares estudia cOmo se construyen
los imaginarios acerca de la identidad, tanto de los indigenas, como de los
mestizos que viven en el estado de Nayarit, a partir de algunos elementos
culturales de los pueblos originarios, en este caso, de los wixaritari,
especificamente a través del traje tradicional wixarika. Analiza como este traje es
utilizado también por personas no pertenecientes a esta cultura en ciertos
contextos, asi como los significados que adquiere en estas otras situaciones, por
ejemplo, como representacion (turistica) del estado de Nayarit desde el gobierno y
lo politico y como expresion religiosa, a través de la ‘huicholizacion’ [sic] de las
representaciones de ‘las Lupitas’ y ‘los Juanes’ el 12 de Diciembre, todo esto en la
ciudad. Lo anterior permite reflexionar entorno a la idea del traje tradicional como
un portador de significados dependiendo del contexto en que es usado y acerca
de cémo los elementos culturales indigenas son apropiados por diferentes actores
no indigenas y, finalmente, cdmo esos elementos se resignifican a partir de estos
usos y terminan por dar identidad a grupos opuestos o diferentes; esto le permite
identificar como aquellos discursos y representaciones también crean un
imaginario acerca de lo que es ‘ser un wixarika’ desde el punto de vista de los
actores externos, es decir, como son definidos y representados por otros: los

mestizos y el gobierno, en contraste con la propia definicién de los wixaritari.

El trabajo de campo fue realizado principalmente en Zitakua y se extendi6 a la
ciudad de Tepic en varios momentos y supuso para la investigadora un contraste,
ya que como ella lo plantea, los wixaritari que viven en la sierra muestran algunas

diferencias con los wixaritari que viven en Zitakua, principalmente porgue estos
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altimos viven muy cerca de la ciudad, tienen vecinos mestizos y, por lo tanto, viven
entre ambas culturas. La reflexion en torno al traje wixarika utilizado en los tres
contextos: por los wixaritari que viven en la ciudad y los que viven en Zitakua, por
el gobierno como parte de la promocion turistica y por los mestizos que lo utilizan
como disfraz para honrar a la virgen de Guadalupe en una romeria; sirvié a la
investigadora como hilo conductor para comprender las distintas dinamicas que
viven los indigenas en la ciudad. Un valor agregado de esta investigacion son los
detalles en torno al vestuario tradicional, tanto el de uso diario, como el
ceremonial, un analisis acerca de la vestimenta occidental y los prejuicios que
existen en las comunidades en torno al uso de vestimenta mestiza en el caso de
las mujeres, lo cual no es bien visto, aunque se aclara que algunos wixaritari que
vigjan a la ciudad o que ya se han establecido ahi, utilizan su ropa tradicional en
casa, para sus fiestas o para vender artesania, pero para salir a la ciudad utilizan
ropa mestiza, esto se explica a razén de la discriminacién y los prejuicios que
enfrentan los indigenas en la ciudad. Cito: “Yo no uso mi ropa huichola [sic], pero
siempre llevo algo Huichol [sic] para recordar quién soy*?*. To Elisa, to wear a
Huichol [sic] accessory with mestizo clothes is a way of keeping her identity without

standing out too much™?*,

También se analiza el uso del traje tradicional de forma mas racionalizada en
la ciudad, es decir, la investigadora afirma que un wixaritari que usa su ropa
tradicional en la ciudad, dado que sabe que se muestra diferente, afirma su
estatus de wixarika, tanto para los mismos wixaritari, como para los mestizos.
Manzanares reflexiona en torno a las expresiones de mestizaje que la sociedad
proyecta en los eventos analizados, a los imaginarios politicos y religiosos que

surgen a partir del uso de la vestimenta wixarika, a la vestimenta como principal

124 Cursivas en el texto original. Ya que la tesis fue escrita en inglés, el texto aparece traducido al inglés pero
en una anotacion se cita textualmente en espaiiol y en cursivas.

125 Sara Alejandra Manzanares Monter, “Staging Indigeneity, Expressing Mestizaje. Dress and Identity in
Nayarit, Mexico” (University of Oslo, 2009), 49.
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marcador de identidad de ‘lo indigena’, al discurso politico incongruente,
indigenista y reduccionista que estereotipa una realidad que en el caso de Tepic es
pluricultural, a la diferenciacion social que una vestimenta tradicional produce, a
las estrategias que utilizan los wixaritari para mantener su identidad pero evitar ser
discriminados, al uso de la vestimenta como estrategia de venta y que agrega
valor al aprecio de su cultura y como afirmacién de la identidad, asi como
elemento aglutinador de la identidad cultural y creador del sentido de pertenencia
al interior de las comunidades. Algunos aspectos de esta tesis seran retomados en
capitulos posteriores, pues la vestimenta, los efectos que produce en la ciudad y
aspectos como la moda wixarika, son temas que se reflexionardn en la

investigacion.

Introduzco un paréntesis para afiadir que, por recomendacién y conducto de la
Dra. Isabel Martinez, con quien se realiz6 una estancia de investigacion, se
llevaron a cabo un par de breves entrevistas, una de ellas fue con la Dra. Sara
Alejandra Manzanares para conocer algunas de sus experiencias durante el
trabajo de campo, principalmente al estar en contacto con mujeres wixaritari.
Algunos aspectos de la conversacidén que se recuperan son, por ejemplo, que en
Su caso, la via para tener acceso a platicar con las mujeres fueron los nifios,
primero jugando con ellos o dandoles clases y ya, a partir de eso, empezo a tener
contacto con las mujeres, resaltando que la invitaban a bordar y que eso le
permitid tener un contacto mucho mas cercano con ellas, también en esos
momentos escuchaba sus conversaciones (cuando eran en espafol); el contacto
en su maestria fue a través de la imparticion de clases de inglés, ya que las
artesanas estaban interesadas en aprender para poder vender a los turistas,
aunque también el contacto mas cercano fue a través de impartir clases a los
nifios. Otro aspecto relevante es que hizo visibles los acuerdos que realizé para
poder hacer la investigacion, por ejemplo, a través de brindar cursos a la

comunidad. También platicamos acerca de la poliginia, comentando que hay dos
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discursos diferentes, uno de ellos, el de los hombres que la justifican, quienes por
lo general dicen que tener varias mujeres es bueno para las mujeres porque tienen
quien les ayude en las labores domésticas o cuando ya estan grandes y que es
mejor que estén emparentadas pues hay menos conflicto, aunque hay algunos
hombres que aseguran que es mejor pensarlo porque es muy pesado tener varias
mujeres porque hay mucho conflicto y hay que mantener a muchos hijos; el otro
discurso es el de las mujeres quienes aunque no querian hablar directamente del
tema, se mostraban con impotencia, resaltando que cuando el marido decide tener
otra mujer, les queda adaptarse y aceptarlo, o bien, sufrirlo, ademas de subrayar
que la primera esposa no tiene mayor jerarquia sobre las demas. Respecto a la
violencia, comenté que las mujeres no suelen hablar sobre ellas mismas, lo
escuchado fueron comentarios sobre otras personas, hechos de manera indirecta,
por ejemplo, al hablar de que alguien se suicid6 porque el esposo le pegaba, o
que algun hombre es malo porque maltrata a la mujer o porque viol6 a la hija y la

tomé como esposa.

Respecto a la tesis de maestria comentd brevemente las diferencias
encontradas entre los wixaritari que viven en San Andrés Cohamiata y los que
viven en la ciudad de Nayarit o en Zitakua. Asi como la observacion acerca de que
hay algunas comunidades indigenas a las que el imaginario o el propio discurso
politico o gubernamental da mas valor que a otras, asi como la busqueda de los
wixaritari por encontrar una conexion con la sierra y sus costumbres, con su
‘identidad’.

En cuanto a su experiencia personal, algunas cosas que reflexionaba
viéndolas en perspectiva: El choque cultural al llegar a la sierra fue dificil ya que
era la primera vez fuera de casa, no habia luz o drenaje y que, aunque

generalmente se sintid segura, en algunos momentos ser mujer fue percibido por

ella misma como una desventaja, pero también le ayuddé a adaptarse y tener
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determinacién pues era algo que ella queria hacer. Se pregunta si cambiaria la
perspectiva, ahora que tiene familia y plante6 que quizas era muy joven y no supo
percibir la profundidad de las situaciones que vivia y analizaba. También hace
referencia a que se alejo de la investigacion con comunidades originarias pues se
sinti6 incdmoda y ese sentimiento generd en ella algunos conflictos, por ejemplo,
cuando piensa en retrospectiva se pregunta: ¢Quién soy yo para hablar de estos
temas como si fuera experta o una ‘autoridad’ en la materia? ¢Quién soy yo para
hablar por ellos?, piensa que ahora quizas podria acercarse con mas sensibilidad,
pero también se plantea la ambigliedad que tiene ser mestiza, ser académica y
perpetuar un sistema en lugar de abrir espacios para que ellos sean sus propios
representantes y hablen por si mismos. Todo lo anterior la llevdo a hacer una
investigacion de doctorado en el lugar donde vivio, para poder hablar del lugar de
donde ella es. También planted la reflexibn acerca de que la antropologia es una
ciencia muy colonial y se percato, estudiando en Noruega, que la antropologia
hecha por ejemplo en México, es considerada con menor valor, porque para los
académicos de otros lugares investigar en el propio pais conlleva un menor
choque cultural. Ademas reflexiond acerca del conflicto ético que conlleva para el
investigador tocar ciertos temas o registrar algunas cosas delicadas, como por
ejemplo, hablar del incesto o la poligamia, en un trabajo de investigacion y las

consecuencias o efectos que esto tiene en la propia comunidad.

Para finalizar, la investigadora compartid algunas experiencias personales
durante su trabajo de campo: el sentimiento de extrafieza e incomprensién frente a
las ceremonias que veia, que en general son muy complejas y ademas se realizan
en lengua wixarika, el impacto de los sacrificios, la experiencia con el consumo de
peyote y la afirmacion acerca de que realmente cambia la percepcion. También
narrd una experiencia de peregrinacion a un santuario durante las fiestas de
Semana Santa y el efecto que tuvo en ella de un sentimiento muy extrafio, ya que

la gente rezaba con tanto fervor que se sentia un furor colectivo; asi como una
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vivencia personal en la sierra, ya que al volver de una caminata para buscar a una
familia la empez6 a perseguir un borracho hasta llegar a la casa donde se
hospedaba y como no estaba nadie mas, no podia pedir auxilio mientras la
persona golpeaba la puerta, ella se encerr6 hasta que la persona se canso y se
fue. Ademas la reflexion acerca de la figura del investigador o investigadora, es
decir, que en las universidades se entrena a los estudiantes para tener claro que lo
gue se siente y se piensa es subjetivo, no importa y no se narra, también plante6
gue la forma en que se participa de los actos sociales y las interacciones es
diferente, por lo tanto, el objetivo es entender lo que sucede y no se participa en

los mismos términos que las personas que estan ahi.

En el texto “Ser jicarero para pagar una manda. De la importancia de la
relacion  entre teukari en la reproduccion social wixdrika™?®, Séverine Durin y
Alejandra Manzanares reflexionan acerca de la relacion entre abuelos y nietos
que, en algunos grupos indigenas, resulta privilegiada ya que mediante esta
relacion se transmiten el flujo vital y la salud (tukari), los conocimientos y también
las obligaciones rituales, para realizar este andlisis recurren al sistema de
atribuciéon de cargos en el centro ceremonial (Tuki), en particular aquellos cargos
gue se adquieren para pagar una manda, en este caso adquiridos por el abuelo a

favor de la salud de su nieto.

En este trabajo se interrelacionan la concepcion de enfermedad en la cultura
wixarika, los lazos transgeneracionales y los mecanismos de atribucion de cargos.
Para ello analizan la organizacién social de las comunidades tradicionales de
Jalisco, el sistema de asignacion de cargos de los Tukite los cuales son
principalmente: por sucesion, por alianza y por manda (basadas en la
investigacion realizada por Manzanares, abordada lineas arriba) y las

126 Séverine Durin and Alejandra Manzanares, “Ser Jicarero Para Pagar Una Manda. De La Importancia de
La Relaciéon Entre Teukari En La Reproduccion Social Wixarika.,” in Las Vias Del Noroeste I1:
Propuesta Para Una Perspectiva Sistémica e Interdisciplinaria (México: UNAM, Instituto de
Investigaciones Antropolégicas, 2008), 661-675.
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conclusiones acerca del parentesco desarrolladas por ambas investigadoras para
caracterizar la relacion entre abuelos y nietos, para ello se hace un andlisis acerca
de los vinculos que se establecen entre ellos a través del Don del nombre, la
socializacion primaria, la Fiesta del Tambor, la solicitud de teukari a los ancestros y
la alianza o el compromiso que se contrae, no solo para quien lo pide, sino para su
descendencia. Lo anterior deviene en el argumento de que esta alianza, que se
realiza al seguir ‘el costumbre’, otorga una proteccion a los descendientes, pero
también la obligacion de continuar realizando ‘el costumbre’, so pena de contraer
alguna enfermedad o mala fortuna. Por lo tanto, Durin afirma que lo que se recibe
de los ancestros no es un Don (el Don de la vida), sino una deuda, porque no es
posible corresponder o devolver dicho Don, lo Unico que es posible hacer es
transmitirlo a las siguientes generaciones, ella lo llama ‘endeudamiento

transgeneracional’*?’ y que corresponde a la asignaciéon de una jicara por manda.

Séverine Durin, investigadora del Centro de Investigaciones y Estudios
Superiores en Antropologia Social (CIESAS), Unidad Noreste, se ha especializado
en la migracion de indigenas en las ciudades y migracion forzada en el noreste de
México, debido principalmente a la violencia. Ademas del texto arriba comentado,
fue posible encontrar tres articulos. “Redefiniciones identitarias. Sacrificio de toro e
intervencion institucional entre los wixdritari (Huicholes)”*?, en el cual trata temas
como la identidad étnica, las politicas publicas, la relacién entre las comunidades y
las instituciones, asi como los cambios y redefiniciones que estas politicas
generan en el espacio comunitario y en la identidad étnica, lo anterior relacionado

el ambito ritual como espacio de negociacion y vinculacion con otros actores.

Para hablar de ‘identidad étnica’ y de ‘grupo étnico’ retoma la propuesta de
Fredrik Barth (1969), definiendo al ‘grupo étnico’ como organizacion social y la

127 Ibidem, p. 673
128 Séverine Durin, “Redefiniciones Identitarias. Sacrificio de Toro e Intervencion Institucional Entre Los
wixdritari (Huicholes),” Revista de Antropologia Experimental 3 (2003): 19.
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continuidad de esta organizacion como un elemento que esta en constante
redefinicién a partir del contacto de los miembros del grupo (que se autoadscriben
y adscriben a otros) con otros actores; por lo tanto, la cultura es el resultado de
esta organizacidén y no una caracteristica primaria (o podriamos decir, esencial) de
esta. La investigadora afirma que esta perspectiva permite no discriminar a los
‘wixaritari problematicos’, es decir aquellos que son ‘aculturados’, ella pone de
ejemplo a los migrantes, a los profesores bilinglies, pero como se explorara en
esta investigacion, también caben dentro de esta ‘categoria’ los wixaritari

estudiantes.

Un aspecto importante es que se afirma que la interaccion y contacto
prolongado con miembros de otros grupos étnicos que tienen diferentes culturas
no implica perder la pertenencia étnica, en todo caso ese contacto conlleva cierta
apropiacion y control de algunos elementos que, aunque sean impuestos, por
ejemplo como politicas gubernamentales, adoctrinamiento religioso o adquisicion
de conocimientos, terminan por ser parte de la cultura de ese grupo. Durin analiza
la construccion de la ‘identidad wixarika’ desde estos términos y realiza un
recorrido historico por los principales cambios que fueron influyendo en la
definicién del ‘grupo étnico’, casi siempre por conflictos y cambios territoriales y
por ingerencias gubernamentales, ya sea por la guerra o a través de programas
institucionales. Aquellos a los que Durin llama ‘hijos del indigenismo’, los maestros,
por ejemplo, quedan atrapados en una ‘linea interétnica’, sin embargo, dados sus
conocimientos y su auto-adscripcion, en las mismas comunidades se buscan
formas de participacion de estos actores, negociandose las formas de
participacion y refrendandose su pertenencia, sobre todo estas negociaciones

suceden mediante la accion ritual.
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En el articulo “El conflicto entre la escuela y la cultura huichola. Traslape y
negociacion de tiempos”®, se analiza la participacion de los nifios y nifias en la
escuela y el conflicto que surge al competir con la socializacion tradicional que
esta a cargo de los mayores y se realiza principalmente a través de la siembra del
maiz, los rituales y ceremonias, el sistema de cargos y las peregrinaciones a los
lugares sagrados, estas actividades agricolas y rituales se traslapan con las
actividades escolares, aspecto que también fue evidenciado por las participantes
en esta investigacion, imposibilitando a docentes y estudiantes la participacion en
las tradiciones. Aunque también se reconoce que la escuela es ‘un mal necesario’
porque también ensefa a las nifias y nifilos a leer y escribir en espafiol. Debido a
estas ‘intertemporalidades’, es decir, al traslape de dos calendarios diferentes que
pueden contraponerse, la investigadora parte de la pregunta acerca de si lo que se
traslapa son diferentes tiempos e inicia un andlisis de lo que se concibe como
‘tiempo’, para evidenciar que este traslape no es necesariamente un conflicto y
gue puede haber una negociacion para crear ‘nuevos procesos temporales’. Se
parte de un analisis acerca de si lo que difiere es la manera de concebir el tiempo
o la manera de medirlo y vivirlo, para ello se analiza conceptualmente ‘el tiempo’ y
se aclara que lo que esta en traslape son: por un lado actividades que se rigen con
un calendario (ciclo escolar) y, por el otro, actividades que se organizan basadas

en aspectos de la naturaleza.

Al mismo tiempo se evidencia que estos traslapes de actividades estan
inmersos en relaciones asimétricas de poder y relaciones interétnicas, pues el
tiempo resulta ser también una institucion social que modela (y coacciona)
procesos sociales. Para continuar con el andlisis, Durin y Rojas describen las
actividades que se realizan en ambos calendarios, asi como la historia de la

escuela en la sierra y aclaran que la escolarizacion ha constituido un medio de

129 Séverine Durin and Angélica Rojas Cortés, “El Conflicto Entre La Escuela y La Cultura Huichola.
Traslape y Negociacién de Tiempos,” Relaciones 101 XXVI (2005): 149-90.
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control social trastocando los tiempos tradicionales, a fin de difundir una visiéon
hegemonica que privilegia los intereses del Estado, lo anterior ha provocado
conflictos y criticas, desde la desconfianza hacia los profesores ajenos a la
comunidad, hasta la critica de la escolarizacion pues esta aleja a los nifios ‘del
costumbre’ y porque los maestros wixaritari no tienen la posibilidad de decidir; sin
embargo, los padres mandan a los nifios y nifias a la escuela, conocedores de las
desventajas frente a la sociedad hegemonica. Un aspecto que se resalta es el
cambio de paradigma de la politica educativa hacia un enfoque intercultural,

aungue se aclara que en la practica no ha habido cambios sustanciales.

El idioma es visto, por las comunidades, como una herramienta de
subordinacion, por ello la necesidad de enviar a los hijos a la escuela o incluso a la
ciudad, para aprender espafiol. Sin embargo, la escolarizacion plantea problemas
como: un calendario de actividades que se traslapa con los tiempos de la
comunidad, deberes extra para los alumnos, que no pueden ser apoyados por los
padres debido principalmente a la falta de tiempo o de escolaridad, o bien, la
necesidad de quedarse en un albergue para poder asistir a la escuela, con la
carencia de afecto y la ausencia de la socializacion primaria en la familia, lo cual
demerita el conocimiento tanto de las tradiciones, como de las tareas cotidianas
gue estan relacionadas con el espacio familiar y la siembra; asi como también una
sobre-saturacion de los maestros y maestras que imparten clases. Para finalizar,
el texto presenta algunos ejemplos en los cuales se han puesto en marcha
mecanismos de negociacion para intentar resolver algunas de estas probleméticas
en casos especificos, aunque se aclara que algunas cosas no pueden ser
negociadas y se debe elegir entre la escuela y la tradicion, con las ventajas y

desventajas que implican ambas opciones.
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El articulo “Sacrificio de res y competencia por el espacio entre los wixaritari
(huicholes)™® aborda el tema del sacrificio de reces en los rituales de los
wixaritari, asi como el simbolismo que conlleva, para ello Durin revisa el concepto
de sacrificio y realiza una descripcion de las practicas de sacrificio que se realizan
actualmente en las comunidades, asi como los actores que participan, las
situaciones en las cuales se sacrifican reces y el simbolismo que rodea estas
practicas, tanto en el pasado, como en el presente y como el sacrificio de la res
colabora en la redefinicion del territorio y la identidad. Algunas cosas que destacan
del andlisis del significado del sacrificio son: la Identificacion entre la victima y el
sacrificante, la importancia de una posterior coccion y consumo de la victima y que
el sacrificio transforma al sacrificante mediante dos etapas: una de auto-
identificacion (al realizar el sacrificio) y otra de distincion (al consumir a la victima).
Para la cultura wixarika, ha habido dos explicaciones: que la res sustituye al
venado, la cual se desecha porque el sacrificio del venado sigue siendo
indispensable; la segunda, propuesta por Neurath, tiene que ver con una
identificacion entre la res y el mundo mestizo. Sin embargo, la autora afiade que,
el simbolismo asociado a la res es multiple y hay que agregar algunas cuestiones,
de tal forma que a estas versiones, ella afiade dos aspectos: que los humanos y
las reces se asemejan antes del destete, es decir, cuando son becerros y nifios,
pues ambos toman leche materna y que el ganado simboliza lo ajeno pues
compite con las comunidades wixaritari por los espacios de pastoreo. Después de
una revision de la historia sobre guerras, sacrificios, evangelizacion y ‘pacificacion’
en la zona del Nayar, la investigadora concluye que desde 1702 el territorio ha
sido determinante en la reconstruccién de la ‘identidad étnica’. El ganado, una vez
destetado se convierte en un competidor por las tierras de pastoreo/siembra y una

plaga pues se alimenta del maiz, lo cual genera conflictos entre dos grupos

130 Durin, “Sacrificio de Res y Competencia Por El Espacio Entre Los wixaritari (Huicholes),” Alteridades
15, no. 29 (2005): 89-102.
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culturalmente diferenciados (mestizos y wixaritari), debido a lo cual, el sacrificio de

reces es una estrategia para redefinir estas relaciones.

En los articulos “Carl Lumholtz y la objetivacion de la cultura indigena en la
Sierra Madre Occidental™®, “Nuestra Madre Milpa Joven: una imagen de la
totalidad efimera en un ritual wixarika™*, “Caminando en el lugar de la noche
(tikaripa), caminando en el lugar del dia (tukaripa): primer acercamiento al
cronotopo en el canto ritual wixdrika (huichol)**” y “Una lectura de la defensa
territorial wixdrika desde la complejidad ritual™**, Regina Lira analiza diversos
temas relacionados con la cultura Wixarika. En el primer articulo, Lira realiza una
reflexion en torno a las expediciones que realiza Carl Lumholtz a la Sierra Madre
Occidental, cuando fue enviado por el Museo Americano de Historia Natural,
relacionandolo con la ‘era de los museos’ que tuvo gran auge sobre todo con
expediciones realizadas por antropélogos y arquedlogos, asi como los procesos
de desamortizacion y castellanizacion que tenian lugar en México a finales del
Porfiriato, con el fin de incluir a las comunidades indigenas como ‘ciudadanos’
(homogéneos) de un estado-nacion en formacién, como era México en ese
momento, y que derivo en la expulsion de comunidades, la territorializacion para
establecer limites nacionales y locales, la posterior industrializacion de la zona

norte y modernizacion de algunas zonas, lo cual favoreciéo el coleccionismo

131 Regina Lira Larios, “Carl Lumholtz y La Objetualizacién de La Cultura Indigena En La Sierra Madre
Occidental Carl Lumholtz and the Objectification of Indigenous Culture in the Western Sierra Madre,”
Estudios de Historia Moderna y Contempordnea de México 50 (2015): 8-27,
https://doi.org/10.1016/j.ehmcm.2015.08.001.

132 Regina Lira Larios, “Nuestra Madre Milpa Joven: Una Imagen de La Totalidad Efimera En Un Ritual
Wixarika,” Journal de La Société Des Américanistes 103—1 (2017): 151-78,
https://doi.org/10.4000/jsa.14874.

133 Regina Lira Larios, “Caminando En El Lugar de La Noche (Tikaripa), Caminando En El Lugar Del Dia
(Tukaripa): Primer Acercamiento Al Cronotopo En El Canto Ritual Wixérika (Huichol).,” in Mostrar y
Ocultar En El Arte y En Los Rituales: Perspectivas Comparativas, Primera ed (México: UNAM, 2017),
537-61.

134 Regina Lira Larios, “Una Lectura de La Defensa Territorial Wixarika Desde La Complejidad Ritual,”
Relaciones Estudios de Historia y Sociedad 39, no. 156 (November 30, 2018),
https://doi.org/10.24901/REHS.V391156.315.
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etnografico y arqueoldgico so pretexto de ‘conservar’ al menos en los museos algo
del ‘pasado glorioso de las culturas prehispéanicas’, considerando a las culturas
vivas como ‘vestigios deteriorados’ de ese pasado. Se sefala también que algunas
regiones y el imaginario del ‘hombre primitivo’ se definieron justamente a partir del
trabajo de Lumholtz y que devienen en la exotizacion del otro. Ademas se
concluye con una critica sobre los ‘actos de autoridad’ que se vislumbran en el
coleccionismo y la museistica y que devienen en una objetualizacion tanto de la
cultura, como de los propios creadores de los artefactos coleccionados, tanto

como objeto de conocimiento, como de cosificacion.

En otro de los articulos, la investigadora reflexiona sobre la defensa territorial,
las alianzas que se tejen y destejen con distintas entidades, organizaciones y
colectivos, lo cual en algunas ocasiones ha resultado contradictorio o
desconcertante desde las logicas politicas de un mestizo, pero desde otro nivel de
analisis que incorpora el sistema de cargos, la practica ritual a partir de la
etnografia de actos performativos y linguisticos y la historia de como ha sido la
participacion politico-social de la comunidad wixaritari en otros movimientos;
permite recuperar ‘lo inconstante’ y ‘lo contradictorio’ como una forma distinta de
hacer politica que es aprendida y transmitida en la ritualidad y su complejidad, asi
como en la flexibilidad y adaptacion que su sistema de cargos ha ido teniendo con
el paso del tiempo y las diferentes circunstancias politico-sociales en que han
estado inmersos, tales como la incorporacion de algunas organizaciones o
asociaciones comunitarias que surgen en respuesta al Coplamar, al Plan Huicot, y

para la defensa del territorio y de los sitios sagrados, como Wirikuta.

Lira reconoce el caracter histérico de mediacién y diplomacia de los pueblos
wixaritari frente al Estado, lo cual les ha permitido mantener cierta autonomia y
reclamar sus derechos politicos, aun cuando estos siguen siendo vulnerados; asi

como la diversidad y ambigiedad de alianzas, que ponen de manifiesto la
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diversidad que existe entre las propias comunidades wixaritari. Una hipotesis es
que la organizacién politica wixarika rechaza las formas centralizadas de poder y
tiende a desafiar a la autoridad, al grado de parecer inconstantes, esto se sustenta
a partir del analisis de la complejidad ritual y la nocion de persona wixarika que,
por ejemplo, se manifiesta en la acumulacién de diversas identidades (en quienes
participan como jicareros), en los juegos rituales, en la inversion de roles y la
alternancia entre actos solemnes y actos espontaneos que generan carcajadas
durante una ceremonia, lo cual no solo trastoca la identidad como elemento
inestable, sino también desafia a la autoridad fijando limites de transgresién. Lira
explica que en el canto ritual estas transformaciones suceden de forma més
compleja pues el mara’akame adquiere identidades multiples, acumulables y
reversibles, haciendo alusidbn a sus propias investigaciones, las cuales se

desarrollaran en seguida.

El texto que nos acerca al analisis del canto ritual wixarika, esta basado en la
tesis de doctorado de Regina Lira, realizada en 2014, este texto resulta de gran
importancia para la investigacion pues se abordan aspectos como la relacion entre
el tiempo y el espacio (cronotopo), como constitutivos de la realidad del mundo y
de una idea del hombre (aspectos que seran analizados en los siguientes
capitulos), sefialando ademas que la ritualidad wixarika ofrece posibilidades para
analizar la relacion entre espacio y tiempo. Basada en Mikhail Bakhtin, la autora
realiza un andlisis de los ‘indicadores linguisticos del espacio y del tiempo’ en un
fragmento, la primera parte de un canto ritual, con el fin de evidenciar como los
ancestros (femeninos y masculinos) crean de forma ininterrumpida (pasado,
presente y futuro) el mundo, mientras el Mara’ akame tiene como cometido unir
(tejer) los distintos puntos del espacio y del tiempo y la multiplicidad que se
expresa en dicho canto a través de (ella aclara que, ‘por lo menos’) cuatro
aspectos: fractalidad, simultaneidad, anacronismo y reversibilidad. Ademas, dentro

del canto ritual y las acciones que suceden durante la ceremonia, se hace
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referencia a lugares intermedios entre la luz y la oscuridad, por ejemplo Tetsipana,
gue ha sido identificado como el ‘lugar de la orilla’, es decir, un lugar-frontera
doble: entre poniente y oriente, entre arriba y abajo; lugar que ademas esta
relacionado con el mito del nacimiento del sol, vinculado con Tunuarita, o ‘el primer
resplandor’, también el ‘corazén del canto’, lugar relacionado con la
transformacion de los nifios en aves durante la fiesta de Tatei neixa. El objetivo de
Lira fue demostrar mediante el analisis del canto ritual, que en la cultura wixarika
existen distintas maneras de concebir y experimentar el cronotopo (espacio-

tiempo).

Por ultimo, en el articulo sobre Nuestra Madre Milpa Joven, la investigadora
analiza cada una de las partes con las que se crea y manipula, dentro de un ritual
agricola familiar, a Tatei Waxa ‘iimari, también llamada Nuestra Madre Milpa
Joven, como parte de las interacciones entre humanos (acciones en el patio
ceremonial) y no humanos (en el canto ritual) y como, a través de esta ceremonia
se instauran relaciones entre seres diferentes y opuestos. Al finalizar este ritual,
una mujer, aquella que ha entregado la ofrenda (Timawame) y es nombrada Tei
Xukuri (madre-jicara), se sienta en el centro y se coloca sobre ella una ofrenda con
diversos elementos, como una “imagen heterogénea, plural y efimera que la
sociedad wixarika (huichol, en sg.) [sic] crea de si misma’**, lo anterior es
analizado desde una perspectiva relacional, performativa y de una construcciéon
identitaria a partir no solo del discurso, sino del acto y las relaciones. A partir de
esta propuesta, la investigadora analiza primero como es construida esta imagen,
las relaciones gque se establecen tanto entre los participantes, los ancestros y los
objetos que se elaboran, asi como con los no-indigenas, la organizacion ritual, la
elaboracion y disposicion de los objetos; dando como resultado una imagen de la
totalidad que es efimera, aunado a la temporalidad mdltiple y la sincronizacion de

espacio y tiempo, mediante la accion colectiva en el ritual. La Madre Milpa Joven

135 Regina Lira (2017), Op. Cit. Pag. 153.
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es el objeto en el que se acumulan las diversas, conflictivas, contrarias,
contradictorias y multiples relaciones que se van ‘enlazando’ durante la accion
ritual y el canto ritual, por medio de acciones colectivas (incluyendo las de los
antepasados). Este texto, como en el anterior, se condensan varias reflexiones: la
conceptualizaciéon del tiempo y del espacio en la cultura wixarika, la importancia de
la participacion de las mujeres y los hombres en el ritual, las relaciones entre
nierika, yeiyari y tejido, la complejidad relacional y la multiplicidad y condensacion
identitaria, aspectos que se identificaron en las conversaciones con las
participantes en esta investigacién y que se iran desarrollando en los siguientes

capitulos.

La investigadora Regina Lira particip6 también en una entrevista durante
esta investigacion, los aspectos mas sobresalientes durante el didlogo se
explicitan a continuacion: Su contacto con comunidades wixaritari inicio
aproximadamente a los 15 afios, cuando por invitacién de una amiga asistié por
vez primera a la comunidad de Santa Catarina Cuexcomatitlan (Taupurie),
posteriormente visitd San Andrés Cohamiata (Tateikie), a partir de entonces inicio
una serie de visitas anuales a la sierra. Esto supuso para ella muchas
experiencias, un contacto mas intimo, algunas amistades, ademas de una
fascinacion por la ritualidad y la cultura. Posteriormente estudié Historia, su
investigacion se centré en el periodo colonial en el Gran Nayar; sin embargo,
durante la maestria en Antropologia se sinti6 mucho mas atraida a la vida ritual
viva, que en el caso de los wixaritari ella define como ‘muy intensa y con gran
movilidad’, su interés era averiguar por qué el ritual permite la transmision de la

cultura.

En cuanto a sus vivencias en la sierra, ella destaca el impacto que tuvo a los
15 aflos estar en una zona en la montafia, en un entorno rural, sin luz, con

caminos de terraceria, sin acceso a agua, lo cual produjo una reflexion acerca de
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sus privilegios como ‘nifia de ciudad’. Ademas recuerda el vinculo inmediato que
tuvo con otros nifios mediante el juego y una sensaciéon muy familiar y amorosa.
Narrd otra experiencia en la que tuvo un accidente de auto, lo cual supuso toda
una aventura. Por altimo, narré la experiencia durante un ritual en Jesus Maria, el
cual defini6 como una experiencia muy impresionante, ya que comprendié que el
propio ritual impone los limites entre lo que es permitido y lo que no, al respecto
narra como una mestiza sacO una camara durante un momento importante del
ritual y como los judios rompieron la camara. Otra anécdota importante es que en
esa misma celebracion, entre los dias miércoles y sabado nadie sale o entra en la
comunidad, lo cual le impidi6 comunicarse con su familia, generando algunos

problemas con sus papas.

La investigadora explica que sus intereses estan divididos entre la cultura
Nayeri, de la cual ha desarrollado un gusto especial por la historia, y la cultura
Wixarika, de la cual tiene un gusto especial por el ritual. Ambos intereses la han
colocado entre ambas disciplinas (historia y antropologia), permitiéndole

profundizar en ambas.

Respecto a su experiencia en el trabajo de campo, explica que ha generado
un vinculo emocional y mas intimo con quienes ha trabajado. Estuvo un periodo
de nueve meses en Las Latas (Santa Catarina) con una familia, ahi tuvo un nexo
intimo con ellos. Ademas, para ella, la inmersion plantea cuestionamientos acerca
de quién eres tu y quién es el otro. Posteriormente ella conocié a un Mara’akame
en un avion, esto se debidé a que ambos asistirian a Berlin para revisar en el
museo la coleccion de K. T. Preuss, en ese momento