Q

UnNIUERSIDAD auTonoma
DE aGguascauenTes

MAESTRIA EN INVESTIGACIONES SOCIALES Y HUMANISTICAS
TITULO DE LA TESIS:

LA EXPLORACION DE LA RELACION ENTRE EL ESTADO Y LA(S)
IGLESIA(S) EN MEXICO, GRUPOS DE PRESION Y GRUPOS DE
INTERES.

PARA OPTAR POR EL GRADO DE:
MAESTRO EN INVESTIGACIONES SOCIALES Y HUMANISTICAS
PRESENTA EL ALUMNO:
PABLO ALEJANDRO ESPEJEL BARROSO
CENTRO:

CIENCIAS SOCIALES Y HUMANIDADES

TUTORA DE TESIS: DRA. CLAUDIA EUGENIA GALINDO LARA

COMITE TUTORIAL: TUTOR INTERNO DR. ANDRES REYES
RODRIGUEZ

TUTORA EXTERNA DRA. NELLY ROSA CARO LUJAN

AGUASCALIENTES, AGUASCALIENTES A 11 DE MAYO DEL 2020



MTRA, C.5 ¥ H. MARIA ZAPOPAN TEJEDA CALDERA
DECAMD (4] DEL CENTRO DE CIENCIAS SOLCIALES ¥ HURMANIDADES

PRESENTE

Par media del presente coma TUTORS CLAUDS ELPGENLA GALINDOD LARS designado del estudiante

PFABLD ALEJANDRO ESPEIEL BARROSO con 1D 141503 guien realizd la Tesis titulada: L& EXPLORACION
DE LA RELACION ENTRE EL ESTADD Y LA[S) IGLESIALS) EM MENICO, GRUPOS DE PRESKON ¥ GRUPOS DE
IHTEI#j. un trabajo propio, innovador, relsvante @ inédito y con fundaments en el Articule 175,
Apartado |l del Reglamenta General de Docenca doy mi consentimento de gue la version final ded
daturmenta ha sidao revizada y s cormeotianes se han incorporada apropisdaments, par o que me
permito @emitic el YOTO APROBATORID, para que &l pueda proceder a imprimirla asi como cantinuar con
@] procedimi=nta administratieo para ba obtencion del grada.

Pango ko anterior & su digna consideracidn y sin otro particular por el momento, me permito enviarke wn
cardial saludo.

ATENTAMEMNTE
"5 Lumen Proferre”
fAguascalientes, fpy., a 11 de mayo ded 2020

o>

Ova. Claudia Eugenia Galinda Lara
Tutora de tesis

Yok IR isiada
el p,-Setraladls Tacnics dal Programe die Pokgrads

Dsborada por: Depio. Agoyo &l Posgrado. Dl DO SIE-FOET
Pesrseis: por: Depin. Conten] Esrnber, s pia.. Gl de Callder] i snllimerd e [T1
fgefdo por-: Depin, Comieol Euwofs Gepin, Apopcal PFougoxdo Ermimisr 17TES0E



Documento de recepcion de articulo

Estudiante Pablo Alejandro Espejel Barroso:

Gracias por enviarnos su manuscrito "Uruguay y México, un estudio
comparativo entre los procesos de secularizacidn y laicizacidn en la
consolidacian como naciones laicas” a Sociedad vy religion. Gracias al
sistema de gestidn de revistas online gque usamos podra seguir su progreso
a través del proceso editorial identificandose en el sitio web de |a

revista:

LUEL del manuscrito:
hitp:/fwwnw ceil-conicet. gov.arfojs/index php/sociedadyreligion/author/submission/668
Mombre de usuaria/o: pabloespe|el

Si tiene cualguier pregunta no dude en contactar con nosotros/as. Gracias
por tener en cuenta esta revista para difundir su trabajo.

Damian Setton

Sociedad y religion

Sociedad y religidn

http:/fwww. ceil-conicet. gov.ar/publicaciones/sociedad-y-religion
revistasociedadyreligion@gmail.com




e

Frive o BOemas0n Mime e 10/06/ 2000

WOMBRE:  fube dsvyeeib fige S W
LEAL e

PROGRAMA/ \eaivy o» netaiggateien deniibny e, 000 sempees ra

TIPO DE TRARAXO [ X ) Tems ! s s

TITUL WA DOLORMAOON D8 LA MAACCN EXTRE £1 EXTATIO ¥ UNS SRESa0N I8 MERCO. GRURDS OF MRERON ¥ ORUn0s OF mTrsfs
IMPACTO MOCIAL (safaiur o) MBacts IGrado)  Coner it B (TN Tt | P e B S e b e R T

FLvienios hbrd Le EVIMNT AONMIMKE ey TR0 S TESIS 6 ITANING Pravie.

PV aha 00 g et i con i LOAL 400 oagr ave I posd i

Lo bt enate s bon atombale frube Aondor et gk

4 LW 0 erened, comviraddad v onday Kghon S84 wma cartral caw cade spartate

Lo0 rendtadns Aol Faman 400 rAAZSeeEa 3 138 IREATIRE B PRRIgar H0T 5 8 4 P BRnd i s e i

e

wlote

LA iefadng g 4 ol trutan 1on @8 ran rerare s ST G e radagh b B aainietd gt ol s
» 11k e kL de w1 apor ogrel# -
. - & kon pr - de ety
k. e d 11 mrerh -l op
& Tawee rerle etne i o fr Y T
’m“‘.”
2 Comple 2o por el -
LA o b e (el a) e pat B e uiERa L (IR A el a ‘ L.y
Tumees 1w b ey apvrietems Mt comdie b tseal o1 Lew O bea peng b rate haas sk ded Phatet wolo ¢ oot
Tamwts rur B O30 Se LRI I B9 LNLETE
o Weny

z Terw orgreEEeoe 139 DTN Eas TN

! Serw ¢ TH ow Camamy® @ tsetenty
W o o rrm Eea T AL Y YRR T e R Whes S hebes (97 Sew e vIIeAE

15 et Se Tev e ertaios TeEttIn Jube et

! SO & SR O R TORR MRS S g e

2 1 staBanty 5 of growes oy

) R e R e
R et I I s S
e B aal ST ) @ PV e o By e g et AR A

A 8 MCRFIAGAE G ALECAIOR AN A ¢TE AN N weiten Subale M ot pegmn

Com hmie 3 mtan e - - AN Wa R gt e e Bl e S g ate
.~
FIRMAS
Tlabora:
* NOMERE Y FIRWA DR COMGESRO SEGAIN LA LGAL DE ADBCAPOLN
WOMBE ¢ FRMA DEL SECRITARD TEOWID.
S -raie R e de WD B b AL s dants B o e
st
NORAERE Y SWRAA DEL SICRELANI T8 AW TILAO0M ¥ MO RATO
AemoroT
NRARNS v L aasa KL DN
Nt e © Sawils puce of Dugte dv Apopr & Poag:wie
- .. e . e - . —— - P A -
T — -y -
Tmwwn e L e e L B
e e e v

VR | e Pah Ve - Ny L L ]



Agradecimientos

Agradezco a la Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia, asi como la Universidad
Auténoma de Aguascalientes por brindarme el apoyo necesario para cumplir mi objetivo de
desarrollo profesional como Maestro de Investigaciones Sociales y Humanidades, sin su

apoyo esto no seria posible.

A mi tutora Claudia, por haber confiado en mi desde un principio, sus palabras de aliento y
apoyo, gue, gracias a su paciencia, dedicacion y, sobre todo, capacidad de mostrarme el
camino para formarme como un buen investigador, es una persona a la cual yo admiro y

espero haber satisfecho todas sus exigencias.

A mi comité tutorial, agradezco de manera infinita su paciencia, el tiempo invertido dentro
de sus ocupadas agendas para darme los consejos més valiosos, su ayuda en mi formacién

como un investigador es invaluable.

Un agradecimiento especial al Dr. Néstor Da Costa, por no solamente contribuir de manera
valiosa a la conformacion de la presente tesis, sino por ser un excelente anfitrion en un pais
nuevo para mi, los recuerdos y experiencias gque gané con mi estancia de investigacion son

un tesoro.

Quiero agradecer infinitamente a mi madre y a mi padre, por siempre haber confiado en mi,
darme la oportunidad de poder seguir mis estudios, mis logros, son un reflejo de su gran
trabajo como padres y les pertenecen; su esfuerzo, sacrificio, dedicacion hacen hoy posible
gue yo sea la personas que soy, y a mis hermanos, quienes han sido siempre un motivo mas

por demostrarles que si se puede, que todo lo que se propongan es alcanzable, los amo.

A mis comparieros y compafieras de clase, los cuales siempre fueron una fuente de apoyo y
colaboracion, sus comentarios, criticas, charlas improvisadas en clase o en algin otro lugar
me permitieron crear un mejor trabajo. A los amigos y amigas que hice en Montevideo, un
lugar donde encontré una nueva familia, y personas que me llevaré en el corazon y espero

pronto volver a ver.



Indice general

)1 oo [UTod o3 o] o 1SR 1
CONSTrUCCION CONCEPLUAL .......eeeeieiiieeiit ettt ettt esaee e e 5
[V [= (oo (o] (oo - WP PU S PPPPRROPPSP 10
Capitulo 1 “La articulacion de las relaciones de poder entre laIglesia y el Estado” ............... 13
Un problema de investiduras; la relacion y distincion de 10S poderes..........ccocuveevieeenieeennns 14
El Estado absolutista del gobie rno MONArqUICO. ..........coccuviiieiiiiiee e 17
La consolidacion del poder eclesidstico autonomo respecto al Estado en la Republica. ....... 21
La consolidacion de la Reforma, los precedentes del gobierno secular. ............cccocceeveennnee. 30
Capitulo II “La ambivalencia de las relaciones Iglesia-Estado en el caso mexicano” .............. 41
La Conquista, y el inicio de la formacién del Estado mexicano, una busque da de autonomia
y cooperacionen la Iglesia y €1 ESTad0.........ccouuiiuiaiiiiieeiie ettt 44
Guerra de Reforma, inestabilidad y negociacidn de los gobiernos conservadoresy liberales
(oo ] 0 I W o =] T VSRR 49
Revolucion, consolidacion de los gobiernos liberales y formacion de lasociedad civil
(LoQmBEE......................cocoenvennnnererenererererannresasneeses BB ceerenrererararararerarsarerararerere: SN .. 55
Consolidacion del “modus vivendi” de la ficcion juridica a las reformas de 1992................. 59
Capitulo III “Los Grupos de podery de presion en México, una arquite ctura del poder
eCleSIASITCORRI. ... o o cooieeieeieeinneeeeenennnnannnnn. - SONRNRRRRRR | R 70
El rol de los grupos de presiénen el Sistema Politico Mexicano...........ccccccveeeeeiiieeeeeennen.. 76

La conformacion de los grupos de poder de la Iglesia Catélicaen el sistema politico
MEXTEERIEEN .....................ccoveremmrerernrerorer JRTRIIENIIIN ..o ierrereranerarararsorarerorers. SN, 82

Capitulo IV “Los procesos de secularizacion en el Estado laico, un caso comparativo entre

UrugUAY ¥ MEXICO”......ceiiiiiiiiiiiiiiiee ettt e et e e e s st e e e e e s s e ereeeeeeseeans 106
Uruguay, la construccidon de la laicidad en el EStado............ccoccvveeeeiiiiieee e 107
México, la reconfiguracion de la negociacion politica, el ocaso de los monopolios............. 125

(DYl 0 Y (o] o I (T U] =T [0SR 147

(0] [0 0151 0] 0 -2 TSP PPSTPRROTPROTPIO 159

211 o] [Tolo LT VO USRS UPRPI 170



Indice de figuras

Figura 1
Figura 2
Figura 3
Figura 4



Resumen: La tesis explora las formas a través de las cuales se desarrolla la relacion entre el
Estado y la(s) Iglesia(s) en México, haciendo un repaso por el proceso historico que dio
origen al objeto de estudio, haciendo énfasis en los grupos de presidn y grupos de interés con
la finalidad entender como estos grupos religiosos son capaces de aglutinar sus intereses, en
la agenda politica del Estado. Esto dentro un pais como México, que se declara oficialme nte
laico a partir de la Constitucion de 1917, pero con un proceso de secularizacion continuo, en
donde su desarrollo continla de manera prolongada, pues no coincide con los procesos de
laicizacion; vemos a un Iglesia catdlica que no ha dejado de ser un actor principal en el
sistema politico mexicano, en donde mas tarde se uniria al juego las Iglesias evangélicas
donde su fuerza politica es palpable durante el actual gobierno morenista. EIl descubrimiento
y entendimiento de este modelo dentro los matices y peculiaridades propios de una nacién
profundamente religiosa y un marco legal de separacion laicista cobra relevancia, pues los
intereses que persiguen estos grupos, se contraponen a una agenda de derechos humanos, y
sectores de la poblacion que se ven marginados Yy discriminados. Este andlisis politold gico
del entendimiento de las caracteristicas de la laicidad y secularizacién para el Estado, se hace
contrastar con el caso uruguayo, donde atraviesa un proceso de separacion Iglesia-Estado
desde el mismo escenario historico, pero con diferentes concepciones de la relacion politica

entre estas dos fuerzas politicas.

Abstract: The thesis explores the ways in which the relationship between the State and the
Church (s) in Mexico is developed, reviewing the historical process that gave rise to the
object of study, emphasizing the groups of pressure and interest groups in order to understand
how these religious groups are able to unite their interests, on the political agenda of the
State. This within a country like Mexico, which declares itself officially “secular” from the
1917 Constitution, but with a continuous secularization process, where its development
continues for a long time, since it does not match with the laicization processes; We see a
Catholic Church that has not ceased to be a main actor in the Mexican political system, where
the Evangelical Churches would later join the game where their political strength is palpable
during the current Morenista government. The discovery and understanding of this model
within the nuances and peculiarities of a deeply religious nation and a legal framework of
“secular” separation becomes relevant, since the interests pursued by these groups are

opposed to a human rights agenda, and sectors of the population who are marginalized and



discriminated against. This political analysis of the understanding of the characteristics of
“secularism” and secularization for the State is contrasted with the Uruguayan case, where a
process of Church-State separation is going through from the same historical scenario, but
with different conceptions of the political relationship between these two political forces.



Introduccion
El trabajo de tesis tiene como principal objetivo, explorar las formas a traves de las cuales se

desarrolla la relacion entre el Estado y la(s) Iglesia(s) en México, partiendo del marco legal
de un Estado laico, con su particular proceso de secularizacion por medio de una revision
historica-politica; en donde se resalta la aparicidn de un marco restrictivo de participacidn
politica por parte del Estado mexicano, aunado a una politica por parte de la Iglesia catdlica
que se ha germinado como un grupo de poder factico en la nacion mexicana, lo que por
consecuencia ha derivado en el surgimiento de grupos de organizaciones laicas, buscando su
introduccion como grupos de presion y de interés. Quienes buscan posicionarse como
Organos que poseen un papel preponderante en las relaciones Iglesia(s)-Estado, es decir, que
son capaces de articular sus intereses dentro de la agenda politica mexicana, por medio de la
influencia de su propia agenda vinculada con otros grupos de poder; quienes pueden ser
partidos politicos, propios servidores publicos y otras organizaciones, quienes actuan por el
bien plblico como expresidn de ciudadania activa, dan forma politica y organizativa a un
cambio de las estrategias de la relacion ciudadania-Estado (Mochi, 2012). Esta descripcion
se acota al accionar de estos grupos laicos como la Comisibn Nacional Provida, Unidn
Nacional de Padres de Familia, entre otros, a quienes se le uniran méas tarde en la arena
publica, otros grupos como la Confraternice y actores politicos como Arturo Farela quienes
se denominardn en la tesis como: evangélicos politicos; término que sera definido al igual
que laicos, grupos de presion, grupos de interés, entre otros, que se irdn articulado durante
los capitulos dentro del presente trabajo. Estos grupos mencionados con anterioridad son
capaces de modificar, aprobar, o desaprobar iniciativas de ley o politicas publicas que

permeen en la agenda moral de estas organizaciones Y actores.

Las relaciones entre estas dos esferas (lglesias/Estado) seran vistas como
actores/jugadores en la arena publica, que compiten entre si por la victoria, traducida por la
implementacion de sus intereses en la agenda politica, pero que, como ya se abordard, estos
procesos tendran diferentes niveles de punga por el poder politico, no siempre se buscaran
los mismos objetivos durante la construccion de esta relaciobn de poder. Debido a la
importancia de la definicion y diferenciacién de conceptos como laicidad y secularizacion,
asi como la aplicacion de modelos de laicidad, que, para el presente trabajo, los entenderemos

como la manera en la que el sistema politico ha logrado traducir la idea de separacion y



relacion entre las Iglesias y el Estado, la revision de bibliografia, asi como el seguimiento de
noticias actuales, seran un anclaje dentro de las diferentes posibilidades que interfieren en la
formacion de un paradigma de estas relaciones, pues se hara un andlisis de un clima politico
fluctuante del momento politico coyuntural entre las Iglesias y el Estado, cuya informacién
se genera mediante los medios de comunicacidn, y adn no han pasado el filtro del anélisis de
expertos en la relaciones seculares, por esa razon, la tesis propondra un esbozo general del
actual entendimiento entre las Iglesias y el Estado en México. Se realizara una previa
especificacion, donde se hara el seguimiento de la construccion conceptual de términos que
nos ayudard a posicionarse de mejor manera en esta relacion, y evitard que se utilicen los
conceptos como laicidad, laicismo, secularizacion, como adjetivos sinGnimos para describir

los procesos de separacion entre las Iglesias y el Estado.

La siguiente gréfica muestra la predominancia que ha mantenido la Iglesia catolica

dentro del contexto mexicano con respecto a las diversas religiones que coexisten en la

nacion:
Figura 1 Gréafica de las religiones en México
W Catdlica W Protestante histdrica M Pentecostal
Cristiana y evangélica m Biblica diferente a la evangélica mOtras religiones
W 5in religion

Figura 1. Elaboracion propia a partir de los datos encontrados en (INEGI, 2010).

Ahora bien, en el momento en el que se habla de la relacion entre estos dos grupos de

poder, es importante aclarar que existe una razon por la cual se usa el sentido plural de la
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palabra Iglesias, y que en otras ocasiones durante la redaccién de este trabajo, se utilice la
palabra Iglesia en sentido singular; parte de la idea de una transformacion en las relaciones
de poder; los primeros tres capitulos, se trabaja a partir de una sola relacion de poder, entre
la Iglesia catolica, y el Estado, es decir, no se menciona al resto de las iglesias con mayor
profundidad, debido a dos razones; la primera, es que para el caso mexicano, durante su
gestacion como colonia, sus procesos de autonomia, asi como la construccion de la nacion,
fue una relacion précticamente religiosa-politica monopdlica con la Iglesia catolica, un
Estado confesional, y una poblacion geografica dominante como se ve representado en la
figura 1, lo que, para propdsitos de la investigacion se vuelve necesario hablar de una relacion
singular, no obstante, a partir del cuarto capitulo, se insiste en el cambio de paradigma a una
relacion plural de Iglesias y Estado, debido a que el papel de nuevos actores/jugadores en la

arena publica, como es el caso de los grupos evangélicos, representan un alto crecimiento.

No obstante, como se abordara con precision, su injerencia politica cobrara ain mayor
relevancia; por lo que se convierte en un factor determinante para entender la relacion. La
segunda razon, es enfocada a cuestiones préacticas, la definicion precisa de un objeto de
estudio, asi como el lapso de temporalidad para el cumplimiento de las obligaciones
institucionales, se vuelve necesario, no abordar todas las relaciones de cada una de las
Iglesias a profundidad, tanto por las dimensiones del presente trabajo, como el lapso de
tiempo con el que se cuenta para dicha investigacion; se sale de las posibilidades de llevar a
cabo un trabajo de calidad de acuerdo a un posgrado enfocado a la investigacion.

En el primer capitulo, se hard una revision de la construccion historica de la Iglesia
catolica dentro de la pugna con el Estado por el poder politico, como una relacion simbiotica
entre el Estado y la Iglesia, es decir, una interaccion conjunta dentro de un proceso que es
producto de una historia evolutiva entrelazada. La pregunta que hara de engranaje del sistema
es: ¢quién posee la autoridad legitima para gobernar y por qué? Este capitulo concluira en la
formacion del Estado moderno, lo que permitira hacer la conexién con el Estado mexicano,
debido a que es el contexto histérico en el que surge su independencia y la formacion de la
nacion, que es precisamente el tema que se abordara en el segundo capitulo, dando una lectura
historica breve acerca de las relaciones ambivalentes que ha tenido el Estado mexicano v la

Iglesia catdlica. Esta germinacién de su relacion, surge desde un largo proceso de



evangelizacion y dominio politico, la cual, se vera reflejada en un contraste, entre la
construccion de un Estado mexicano que enarbola la separacion Iglesia-Estado, y una
poblacién profundamente creyente, que posee la dificultad de separar la cosmovision
religiosa, y la formaciébn de un Estado laico. Para el tercer capitulo, se enfocara en la
construccion y definicion conceptual de los grupos de presion y de interés, asi como su papel
en la arena publica como actores fundamentales, ademéas de su aparicion como respuesta a
un marco restrictivo de participacion politica de la Iglesia en los sistemas politicos. Mientras
que, en el cuarto capitulo, se dara una revision del caso uruguayo, pues a pesar de ser un
paradigma similar, las diferencias historicas, geograficas, las dimensiones, nos servirdn para
entender que la laicidad y secularidad, no son conceptos de validez universal, y los modelos,

no son tipos ideales que puedan aplicarse y explicar todos los contextos.

Dentro del caso uruguayo se encontrara la forma en la que pasa de ser una nacién
confesional a su independencia del poder catolico, la forma a través de la cual fue
influenciada por una practica de laicismo jacobino francés, en la que no solamente separa a
la Iglesia del Estado, sino que, confronta a estos dos poderes, centrando el conflicto al
confinamiento de la Iglesia al &mbito privado, asi como una constante pugna por el derecho
a formar parte de la educacion, como respuesta a la estipulacién de una educacion no
confesional. El Estado uruguayo por su parte, ha sabido construir una religion civica, como
factor de cohesion entre una poblacién heterogénea, enarbolando a los héroes nacionales, en
un aura de dogmatismo e idolatria, donde el concepto de nacién e identidad tenia que poseer
mayor peso que ser catdlico. La importancia que radica en llevar a cabo un estudio
comparativo entre Uruguay y México, es debido a que en sus procesos de laicizacion y
secularizacion poseen similitudes, pero al mismo tiempo, los contrastes historicos vy
socioculturales reflejan las formas en la que la Iglesia ha construido su poder politico, lo que

permitird contribuir al campo de estudio acerca de la relacion Iglesia-Estado.

Inmerso en el mismo capitulo cuarto, se contrastard las formas a través de las cuales
se desarrolla la relacion entre el Estado y la(s) Iglesia(s) en México, con la introduccion de
las Iglesias evangélicas como un nuevo actor/jugador protagonista en la pugna por el poder,

y el papel de estos grupos en la articulacion de sus intereses en la agenda politica mexicana.



Construccion conceptual
Existen términos conceptuales que nos orientaran para el entendimiento de la relacion

Iglesias-Estado, palabras como laico, laicidad, laicismo, secular, secularismo, secularidad;
pueden resultar confusos, y suelen utilizarse como sinbnimos, cuando en realidad no
significan lo mismo, asi como su propia carga contextual, es decir, su evolucion seméantica
se ve reflejada por los procesos histérico-politicos a través de los cuales fueron elaborados.
También se llevara a cabo la revision de la creacion de modelos que permitan explicar las

realidades abordadas dentro de este estudio.

El origen del término de laicidad proviene etimolégicamente de la palabra latina laicus, la
cual se refiere a todo aquel que no ha recibido 6rdenes religiosas, se basa en la distincion,
entre el clérigo, el personal de la Iglesia, y el laico, el ciudadano que no pertenece a esta
mstruccion; “la laicidad evoca a una realidad politica segin la cual el Estado no recibe ya su
legitimidad de una Iglesia o de una confesion religiosa, sino de la soberania del
pueblo”(Milot, 2009, p.11), mientras que, por contraparte, el laicismo implica un sentido
distinto a laicidad, pues se entiende como una “doctrina o ideologia que tiende a hacer de la
laicidad un combate contra las pretensiones de las Iglesias para regir la vida ptblica” (Milot,
2009, p.12). Este término de laicidad implica una complicacion adicional, no hay una
traduccion como tal del idioma inglés, la palabra mas cercana es secularism, su construccién
historica se remonta a la revolucion francesa, la cual la entiende como un término asociado
a un pugna politica; esa palabra adquiri6 un sentido de conflicto, es decir, laicismo, visto
como un concepto identitario, no obstante, el concepto no es fundamentado hasta un siglo
posterior, dentro de una nueva pugna, entre una tendencia liberal y una tendencia
conservadora con respecto a la modernizacion del Estado. Para la nocion de la laicidad se
utilizard la idea de la existencia de tres elementos fundamentales: respeto a la libertad de
conciencia, autonomia de lo politico frente a lo religioso e igualdad de los individuos y sus
acciones ante la ley, asi como no discriminacién, al igual que habria que distinguir que el
concepto de laicidad es visto como un sustantivo, mientras que laicismo como un adjetivo
(Blancarte, 2008a).

Los principios a través de los cuales se fundamenta la laicidad son para Milot (2009)
la separacion vy la neutralidad; la separacion entendida como la independencia reciproca del

Estado respecto a las Iglesias, en donde el Estado es capaz de elaborar normas colectivas de
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interés general, sin que alguna religion o conviccion particular condicione el poder politico
y sus instituciones, esta separacion puede ser legal (se encuentra impresa en las normas y
leyes de la nacion) o de hecho (que es un proceso progresivo). Mientras que la neutralidad
implica que el Estado no debe imponerse, favorecer, amedrentar directa o indirectamente a
ninguna religion, se encuentra para velar la libertad de conciencia, asi como la igualdad en
su tratamiento. Por su parte Bauberot (2017), define los cuatro pardmetros de interaccion;
como “libertad de conciencia”, “no discriminacidon”, “la nocion de separacion”, y por ultimo

“la neutralidad”.

La idea de la laicizacion se refiere a “una disociacion entre lo politico y la religion en
la regulacion global de la sociedad, notablemente en un contexto pluralista...no existe
religion oficial...no se encuentra excluida de la vida ptblica” (Milot, 2009, p.29), la Iglesia

se convierte en asociaciones civiles, en donde el Estado asume la funcion de neutralidad.

Para el concepto de secularizacién/secularismo, Gonzalez Merlano (2018) constituye
un proceso que busca asegurar la libertad de conciencia e igualdad, en tres instancias
diferentes, institucional (separacion de la esfera politica y religiosa), individual (como la
libertad de conciencia), y social (enfocada a la pluralidad), que se contrapone al secularismo,
gue se define como una posicion ideoldgica; por lo tanto, nos permite acufiar el término
secular no como un concepto ni antirreligioso, o separado de lo religioso, sino como una
forma de relacionarse entre la esfera publica y la religiosa, sin excluirse. Para la idea de
secularizacion se parte también del entendido de como “se ha asociado a la liberacion de las
determinaciones religiosas en el ordenamiento politico y por lo tanto se inscribe en la l6gica
de la emancipacion”’(Hamui, 2017, p.35). Para José Casanova, la secularizacion esta marcada
por tres dimensiones: la emancipacion, por un declive de las creencias religiosas y un
desplazamiento de lo religioso al &mbito de lo privado. Cabe aclarar que debe existir una
separacion entre el concepto secular que es entendido como una categoria epistémica y
secularizacion como un concepto analitico de los procesos sociales, mientras que secularis mo

es una cosmovision del mundo.

Mientras que para Milot (2009, p.27) la secularizacién la entiende como “pérdida
progresiva de pertinencia social y cultural de la religion como un cuadro normativo

orientador de las conductas y de la vida moral del conjunto de la sociedad”, es decir, la



religion sigue poseyendo su legitimidad mas no es mas una imposicion a la sociedad, a
diferencia de la laicizacion, no genera pugnas politicas ni debates sociales, es un proceso

lento y gradual.

Profundizando en esta diferencia, el concepto de secularizacion se “refiere a la
autonomia de la esfera politica respecto de la religiosa en un sentido amplio de la idea de
laicidad en el campo exclusivamente politico-estatal”(Felitti & Prieto, 2018, p.408). Para
Velasco (2004) la laicidad muestra las diferentes acepciones y usos que le corresponden a las
diferentes etapas y momentos del proceso de secularizacion de las sociedades humanas, debe
entenderse en sus diferentes expresiones historicas y formulaciones teoricas; no sélo tiene
que ver con formas juridicas y politicas de organizar las relaciones entre la religion vy la
sociedad, sino también con formas de pensar y vivir la libertad, la fe, el pluralismo vy la
convivencia. Mientras que la secularizacibn se ve como la progresiva y necesaria
desaparicion de la religion en la vida pdblica de las sociedades modernas, se le entiende como

procesos sociales.

Para la construccion de los modelos de laicidad, entre los cuales hay diversos intentos
de elaborar tipos ideales ajustados a los criterios culturales, histéricos y politicos
contextuales, sin embargo, para la finalidad de la presente tesis, seran Utiles aquellos que se
basan en los principios fundadores de la laicidad, que ya se menciond con anterioridad, se
reviso la separacion y neutralidad, pero como ya se abordara en los capitulos, estos modelos
no pretenden ser tipos ideales que explican y se ajustan a las realidades de la nacion mexicana

y uruguaya. Con este preambulo Milot (2009) define cinco modelos:

+ Laicidad separatista: coloca una fuerte division entre el espacio que habita en las
esferas de la vida privada y publica, lo publico entendido como lo que le concierne al
Estado y sus instituciones, en donde se les exige a los servidores publicos no
manifestar de ninguna manera su pertenencia religiosa, criterio que reside al ambito
privado, es decir, confina lo religioso a la marginalizacion de la esfera privada.

+ Laicidad anticlerical o antirreligiosa: surge cuando la influencia de la religion en la
politica y la vida pulblica es tan fuerte, que opta por un rechazo hacia todas sus

expresiones, en su busqueda por deslegitimar su autoridad, vista como un ente



irracional y contrario al progreso, tiene la caracteristica de ser una etapa temporal
historica, que terminard por desembocar en otro tipo de laicidad.

+ Laicidad autoritaria: el Estado se autonomiza de la Iglesia de manera abrupta, y se
considera como fuerzas sociales capaces de irrumpir su gobernabilidad, a la
imposicion de su normativa social, dando pie a la dominacion de las confesiones
religiosas.

+ Laicidad de fe civica: toma forma en un conjunto de valores sociales que le permiten
fundar una sociedad politica, por medio de valores democraticos jerarquizados, los
cuales tienen la exigencia de una fe civica, en sustitucion a la fe religiosa, es decir,
los valores de la confesion religiosa imperantes en la sociedad, pasan a ser sustituidos
por valores civicos que pretenden cumplir un mismo rol.

+ Laicidad de reconocimiento: caracterizada por el reconocimiento de la autonomia de
pensamiento de la que cada uno de los ciudadanos es portador, preservando la
dignidad de la persona, en la medida que no sean un peligro real para otro orden
publico, contemplando a la justicia social, la libertad de conciencia, de religion y de
igualdad, como derechos inalienables, el Estado pasa a ser arbitro de los conflictos,

pues no todos los ciudadanos poseen las mismas concepciones de moralidad.

Con respecto a la conceptualizacion de los grupos politicos que se conforman a partir de estas
agrupaciones, al igual que la falta de equivalencia al espafiol de conceptos anglosajones. “El
uso del término lobby presenta dos inconvenientes: primero, resulta intraducible... y
segundo, que viene a aumentar la confusion terminologica existente en esta materia, factor
no muy favorable” (Jerez, 1997, p. 119), como grupo social entenderemos como ‘“una
pluralidad de personas en situacion estable, uniforme y formal (a veces institucionalizada, en
sentido sociologico) de interaccidn activa o potencial, que cristaliza en un sistema de valores
interiorizados y, por ende, compartidos” (Badia, 1966, p. 123). El lugar que ocupa los grupos
de presion entendidos a partir de la idea de un grupo social en el contexto de los sistemas
politicos es primordial, tal como afirma Duverger (1978) los partidos politicos son
organizaciones que se crean a partir de un determinado tipo de régimen; el democratico,
productos de una época de la historia; siglo XX, mientras que los grupos de presion se
encuentran en cualquier tipo de régimen y en cualquier momento de la historia, y su

caracteristica comin es la de combatir en la arena politica de una manera indirecta, es decir,



pretenden una participacion politica, entendida como “el conjunto de acciones y de conductas
que apuntan a influir de manera mas o menos directa 0 mas o menos legal sobre las
decisiones, asi como la misma seleccion de los detentadores del poder en el sistema politico”
(Pasquino, 2014, p. 70), lo cual es caracterizado por una participacion visible y latente, por
parte de un publico informado y politizado.



Metodologia
Para la realizacion de la presente investigacion, la cual se debe especificar desde un principio,

serd con una intencion de formulacién tedrica, de una teoria que haga la propuesta de
dilucidar la relacion que existe entre la(s) lglesia(s)-Estado desde los grupos de poder y
grupos de presion. Se tendra a bien realizar una coherente identificacion entre un analisis
coyuntural de un acontecimiento, debido a que permitira identificar los problemas del objeto
de estudio, asi como los mecanismos de accion y agencia de los actores sociales, mientras
que, por contraparte, los acontecimientos, pueden desaparecer, cambiar o articularse con
otros fenémenos, que conlleva a complicaciones a la hora de llevar a cabo analisis de una

situacion politica.

Para comprender el accionar de los grupos de poder, y grupos de presion dentro del
juego politico del Estado, es decir, se contemplard que estos grupos, al igual que otros cotos
de poder, se encuentran en una constante busqueda de posicionamiento en la arena publica,
y con fines de la investigacion, se entenderd dicho posicionamiento como las interacciones
entre la articulacion de sus intereses en las modificaciones en la agenda politica del pais y el
poder politico, y es menester, averiguar de qué manera conforma su racionalidad estratégica
dentro de la dindmica social, sus relaciones con otros lobbys politicos, que podria significar
el correcto posicionamiento ideoldgico y politico que conllevaria a una mejor posicion en la

arena.

La herramienta que fungird como engranaje metodoldgico serdn las narrativas
analiticas, con la cual se obtendria el beneficio de la posibilidad de llevar a cabo analogias
de contraste, que puedan hacer comprensibles las cosas que permanecen “ocultas” en el
accionar politico de estos grupos politicos de la Iglesia. Para esto, se llevara a cabo una
revision sistematica de la literatura, que partird desde un enfoque sistematico y narrativo,
entendido como ‘“el proceso de identificacion, seleccion y sintesis de estudios de
investigacion primarios para proporcionar una imagen completa y actual del tema de estudio”
Crompton, Burke, y Gregory citado en (Esteban Guitart Moisés., Rostan Sanchez, Estebanell
Minguell, Serrat Sellabona, & Gonzalez Martinez, 2018, p.15). Esta revision permite
identificar los procesos de secularizacion vy laicidad que atraviesa el Estado mexicano vy

uruguayo.
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Para una aproximacion analitica al objeto de estudio, no se pretende hacer una
revision exhaustiva de la literatura que se ha generado acerca de la relacion Iglesia-Estado
en México y Uruguay, sino que se realizara una seleccion de trabajos relevantes que se
identificaran por medio de una busqueda en repositorios académicos, a través del buscador
por online Scopus y Google Académico, asi como las recomendaciones y facilitacion de
bibliografia por parte del comité tutorial. Debido a la coyuntura politica reciente, entre los
grupos evangélicos Y la politica actual del Estado en México, se abordo la revision de notas
periodisticas que detallan de manera relevante la relacién entra la Iglesia y el Estado en

México, con una periodicidad desde el mes de junio del 2019 a septiembre del 2019.

Pregunta de investigacion:

+ El poder factico de la Iglesia catélica en su relacién con el Estado mexicano, por
medio de sus grupos de interés y de presion, ¢han superado la nocién de un Estado
laico y lograron articular sus intereses politicos, influyendo asi en el marco
democrético y de agenda dentro del mismo, o representa el avance hacia una laicidad

de reconocimiento en México?
Metas y objetivos particulares:

+ |dentificar cual es el mecanismo de operacion de las asociaciones civiles con pautas
religiosas en México; de qué manera articulan sus intereses politicos en el marco
democratico y de agenda politica dentro del Estado.

+ Llevar acabo una reconstruccion historico-politica de las relaciones en la pugna por
el poder politico entre la Iglesia y el Estado, que permita comprender el
funcionamiento de estas esferas de poder en el actual sistema politico mexicano.

+ Elaborar un andlisis comparativo entre el caso uruguayo y mexicano, haciendo énfasis
en la concepcion de laicidad y secularizacion como conceptos en construccién y no
como modelos ideales capaces de explicar todas las realidades.

+ Analizar cudl es el papel de las Iglesias evangélicas y su peso politico en las actuales
relaciones entre las Iglesias y el Estado, y si estas, han reconfigurado el papel de las

relaciones Iglesias-Estado.
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Variables:

*

F F F F

Estado

Iglesia

Jerarquia eclesiéstica
Laicismo

Laicidad
Secularizaciéon
Género

Educacion

Ideologia

México

Uruguay

- £ F F F F £ & F

Legalidad
Legitimidad
Autoridad Moral
Vaticano

Pontifice
Evangélicos
Iglesias evangélicas
Poder politico
Justicia

Derechos humanos

Hasta este momento, la importancia de comprender las formas a través de las cuéles

se relaciona la Iglesia y el Estado, enfocado en los grupos de presion y de interés, se vuelve

la guia en la que se rige el presente estudio, en donde los procesos de laicizacién vy

secularizacion son las maneras en las cuales el Estado ha ejercido la separacion y evolucion

de una nacién confesional, a un Estado laico.

Ahora bien, la exploracion de la relacion Iglesia-Estado se retoma desde el mundo

occidental, por medio de una reconstruccion historica en la que es caracterizada por un

problema de investiduras.
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Capitulo 1 “La articulacion de las relaciones de poder entre la
Iglesia y el Estado”

El presente capitulo tiene como finalidad, esclarecer de manera breve, las intrincadas
relaciones de poder entre la Iglesia catdlica y el Estado, incluso desde su formacién misma:
como una manera de organizar las relaciones de poder entre los ciudadanos y la autoridad
entre ambos poderes, que han competido, cooperado y luchado por la consecucién del poder
politico legitimo de los gobernados hasta la aparicion del Estado moderno. Cuestiones como
la obtencion de determinar los pardmetros de legalidad, justicia, virtud, union de una sociedad
heterogénea, marcara la pauta que conducira la exploracion de las relaciones de poder entre
la Iglesia y el Estado, donde la pregunta central es ¢quién posee la autoridad legitima para

gobernar y por qué?

La revision a los estudios introductorios de la laicidad (Caro Lujan, Nelly; Blancarte
, Roberto; Gutiérrez Martinez, 2012) permiten un primer acercamiento a los conceptos que
se abordaron en la seccion introductoria del trabajo, en donde la idea de la laicidad surge
como una construccion de la legitimidad del Estado, a partir de la soberania, y no surgida
como un acto divino (Blancarte, 2008a) (Milot, 2009), que contiene elementos
fundamentales, respeto a la libertad de conciencia, autonomia de lo politico frente a lo
religioso e igualdad de los individuos Yy sus acciones ante la ley, asi como no discriminacién
y la neutralidad del Estado frente a lo religioso (Blancarte, 2008a) (Baubérot, 2017) (Milot,
2009). Por otro lado, aparece el término laicismo, entendido como un concepto que, adquiere
un sentido de conflicto, ve a la laicidad como un dogma o ideologia, que combate a lo
religioso en el Estado (Milot, 2009).

Para la idea de secularizacion, lo constituye un proceso que tiene como finalidad
asegurar la libertad de conciencia e igualdad, es decir, a los elementos fundamentales de la
laicidad, y se haran en diferentes instancias, como institucional, individual y social, que se
asocia ala liberacion de determinaciones religiosas del ordenamiento publico, enarbolada de
una idea de emancipacion, una pérdida progresiva de pertinencia social y cultural de la
religion como cuadro normativo que orienta las conductas y la vida moral de la ciudadania.
Lo que, a diferencia del secularismo, es vista como una posicion ideoldgica, en donde

entiende el término secular como un concepto antirreligioso, y no como la forma de
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relacionarse la esfera pulblica y religiosa (Milot, 2009) (Hamui, 2017) (Gonzalez Merlano,
2018).

La laicizacion es entendida como una disociacion entre la idea de lo politico como
una regulacién global de la sociedad que parte desde una pluralidad de pensamiento, es decir
libertad de culto o de no poseerlo, y una en donde el Estado es un 6rgano confesional que se
encuentra al servicio de una religion oficial. A diferencia de la secularizacion, la idea de
laicizacion se encuentra enfocado en el campo politico-estatal, no es un enfoque cultural de
la sociedad, no posee una caracteristica progresiva como es el caso de la secularizacion, sino
mas bien, son procesos tajantes y definitorios. (Milot, 2009) (Felitti & Prieto, 2018) (Velasco,
2006).

Un problema de investiduras; la relaciény distincion de los poderes.
La relacion de poder que se genera entre la autoridad del Estado y la Iglesia, es una trama

que, ha adquirido diversas realidades alo largo de la historia, incluso como se podra observar
dentro del capitulo, la relacion entre un poder generado desde la competencia por la autoridad
se observa desde antes de la formacion misma de la concepcion de Estado. Una autoridad
que, para el tedlogo San Agustin (354-430a.C.) la comprende como una distincion clara entre
una ciudad terrenal y una ciudad divina, cuyos ciudadanos pueden pertenecer a ambas
esferas, sin embargo, la competencia por la autoridad que funge en ambas ciudades se ha
envuelto en diversas luchas de poder, tanto en el terreno de accién de grupos y actores
politicos, asi como la conformacidén de la teoria, pasando por diversos te6logos, y pensadores
que buscaban y siguen buscando dilucidar ¢cuél es el lugar que ocupa la Iglesia y el Estado
en ambas esferas de poder?, se utiliza a San Agustin y no otras tesis teoldgicas, debido a que,
sus ideas sobre la relacion entre la Iglesia y el Estado, se adecuan de mejor manera al
planteamiento central de la tesis, una idea de separacién, pero que adquiere un sentido que

podriamos asociar como una pugna por la autoridad de las dos ciudades.

Se puede concebir que, durante la gestion del poder en el gobierno medieval, adn no
hay una competencia por la autoridad como tal, debido a que no existia una separacion de
poderes y/o jurisdicciones entre ambos entes, profundizando; para conformar una sociedad
mas alld de una aglomeracién de personas que buscan satisfacer las necesidades basicas que

practicamente significaba sobrevivir, se necesitan criterios y caracteristicas que encuentran
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un orden comdn entre estas personas como un ser humano social, una sociedad que se vincula
a través del lenguaje, leyes onormas sociales, cultura, identidad, etc. Estas circunstancias no
son sencillas de generar en un conjunto de personas que son heterogéneas, donde, durante el
proceso historico, las creencias religiosas y cosmovision del mundo son principalmente el
factor comun denominador entre este conjunto de individuos; bajo esta perspectiva, para
Durkheim (1982) la religion se vuelve el factor homogeneizador de una sociedad cadtica, se
vuelve una necesidad para la conformacién de la idea de un Estado. Para este caso el rey, se
sirve de la religion como fuente de autoridad divina, y le religion se sirve de la autoridad del

rey para posicionarse en un lugar privilegiado y mantener su poder.

Esta relacion simbidtica se entiende bajo la perspectiva de la interpretacion de San
Agustin en donde se conciben las dos ciudades; la ciudad de Dios y la ciudad terrenal, en
donde ambas ciudades no poseen una separacion geografica, la principal diferencia se
encuentra en que la ciudad de Dios se compone Yy se solidifica bajo una ley divina, mientras
que la ciudad terrenal; la que podemos concebir como la parte que confiere a las personas, a
los humanos que mas tarde construirdn la nocién de Estado que carece de esta virtud, y partir
del poder de la Iglesia, es vista como una ciudad de vicio, en donde la autoridad divina se
dispone asubsanar dichos vicios del Estado secular (Alea, 2012). Esta relacion dicotomica y
al mismo tiempo simbidtica entre estas dos ciudades, que mas alld de concebirlas como
ciudades, es pertinente entenderlas como una ideologia de autoridad y legitimacién de poder,
cuya intencién nunca fue el anteponerlas, sino la de generar una relacion complementaria en
donde una no puede concebirse sin la otra. Desde la idea que parte la teologia, coloca a la
ciudad terrenal en una relacion de poder desde el dominado, en comparacion a la ciudad de
Dios que funge como dominador de la relacion, se debe resaltar este posicionamiento, pues
denota la creacion de un discurso, un dispositivo de actuacion que va a estar siempre presente
durante la prolongada relacion Iglesia-Estado, en donde exige una relacion de subordinacidn,
lo cual forma parte del origen al poder absolutista monarquico feudal que va del siglo IX al
siglo XV, cuyos gobernantes estan sujetos solo ante la ley divina, sin embargo, este discurso
cambia constantemente, cuestion que se convertird en el eje de las relaciones entre ambas

esferas por la punga del poder.
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...el imperio universal habia sido siempre imposible sin apoyo religioso. Una serie
de pueblos, tribus y ciudades, carentes de un vinculo tan fuerte como el moderno
sentimiento de nacionalidad, no podia encontrar otro lazo eficaz de union que no

fuese una religion comin (H. Sabine, 1994, p.160).

En la relacion Iglesia-Estado, no podemos concebirla como tal, hasta que exista una
separacion entre estos dos grupos de poder, que, como se explicé anteriormente, no se podia
concebir una diferencia entre ambas esferas, pues la relacion era tan simbiotica que
conformaba un solo organismo de poder, es a partir de la independencia de la Iglesia como
una institucion creada de forma ajena al Estado mismo, que es posible hablar de una relacion
entre estas dos esferas. Una vez que el poder secular que, correspondia al Estado vy el
espiritual que, correspondia a la Iglesia, lograron separarse, comenzaron a surgir teorias que
permiten entender las intrincadas relaciones entre estos dos poderes, como es el caso de la
teoria gelasiana de las dos espadas; en donde la sociedad se encuentra gobernada por dos
autoridades, una a la que le corresponde el &mbito espiritual, mientras que, por otra parte se
encuentra la autoridad temporal; estas autoridades recaen en los sacerdotes y gobernantes
respectivamente (Bertelloni, 2005), la competencia del poder que se representaba por dos
espadas, las cuales originaban un poder secular y un poder divino respectivamente, bajo la
perspectiva tanto de un derecho natural como un derecho divino, lo que permitia que ninguna
esfera podia, en teoria, ejercer un poder absoluto y autoritario frente ala otra, pues la relacién
se concebia como simbiosis que origina autoridad, que permite un control social y
legitimidad, al menos en la construccion teorica si existia una distincibn y competencias,
pero los conflictos entre figuras de autoridad como el Papa; el maximo representante de la
jerarquia del poder catolico y el emperador, quien representaba la figura de autoridad méxima
en el Estado, entraban en una pugna constante por el mandato, pues ambos poseian una

autoridad legitima, lo que se traduce como un problema de investiduras.

Un movimiento que permiti6 a la Iglesia volver a posicionarse como un factor
dominante en la relacion se encontr6 en las denominadas falsas decretales: “fortalecer la
posicion de los obispos...para protegerlos contra la deposicion y la confiscacion de
propiedades hechas por gobernantes seculares, para consolidar su control sobre el clero de

sus diocesis Y libertades de toda vigilancia” (H. Sabine, 1994, p. 191), esto representaba un
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engrosamiento del poder central y jerarquizado de la Iglesia, disminuyendo la autoridad del
obispo que se encontraba en un nivel medio de autoridad, y fortalecia aun mas el poder central
del Papa. Bajo las nuevas reglas del juego, las pretensiones de autoridad por parte la Iglesia
implicaban un grado de control social capaz invadir la autoridad del poder secular, es decir,
no pretendia poseer ambas espadas y la autoridad en ambos reinos, sino que, el Papa fungiria
como un tribunal de justicia ante el gobierno secular, se convierte en juez del emperador, lo
que lo posicionaba como un 6rgano de contrapeso. La cuestidon es, si la Iglesia se convierte
en un factor de control de la autoridad del Estado, ¢quién fungiria como contrapeso a la
autoridad de la Iglesia?, este poder absoluto se convirtié en un problema en las relaciones
entre estas esferas, pues la autoridad legitima que podia ejercer el rey o emperador dependia
de la gracia del Papa, esta autoridad partia del derecho a disciplinar sobre todo cristiano,

incluido el emperador.

Juan de Salisbury (1110-1180 a.C.) daba un paso mas adelante en estas relaciones
dominantes por parte de la Iglesia, pues estipulaba que ambas espadas le correspondian a la
Iglesia de manera legitima, pero la Iglesia conferia por gracia divina la espada del poder
secular al principe. Ante esta posicion de autoridad que la Iglesia se disponia a ejercer ante
el Estado, se encontraba una idea que le permitia al Estado configurarse como un érgano de
autoridad independiente a la Iglesia misma, libre de su juicio, mas no de su propia
conformacion como autoridad (Ferrol, 1949). Como lo pretendia ver la Iglesia, es partir de
esta idea, que se comienza amapear de manera diferenciada, ala Iglesia como una institucion
social y politica, hecha a partir de personas, mas no era la representacion de la figura de Dios
en la tierra, por consecuencia, el poder de juzgar las labores cristianas del emperador le
correspondia directamente a Dios, y no al Papa, quién solamente representaba su simil en el

Estado eclesiastico (Ciudad de Dios).

El Estado absolutista del gobierno monargquico.
En el Estado monarquico absolutista, la autoridad legitima por parte del principe se origina

mediante un derecho divino, el cual se encuentra relacionado directamente con el poder de
la Iglesia, para poder entender de mejor manera la relacion entre el monarca y la Iglesia, se
servira de las ideas de Nicoldas Maquiavelo (1469-1527), quien, desde la perspectiva del
Estado, concibe la relacion como una apuesta a favor del Estado secular representado por el

monarca, con la importancia del uso del poder politico y las relaciones con la Iglesia
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(Maquiavelo, 1971). Ya para los afios del renacimiento, periodo en el que escribe sus libros,
el papado se encontraba demostrando ciertas incapacidades para mantener las relaciones
politicas con el Estado, sin embargo, para el siglo XV aparecieron papas que demostraron
gran capacidad en el manejo de estas relaciones, Sixto 1V, Alejandro VI y Julio 1I, que
dejaron una Iglesia engrandecida, lo que asegurd, para Maquiavelo, la importancia que debia
mantener para el gobierno de los principes. Maquiavelo, cuando habla acerca del valor de la
virtud para reinar, establece; “se afirma, ante todo, que no podra llamarse a nadie hombre de
verdadera virtus a menos que manifieste todas las principales virtudes cristianas, asi como
las virtudes cardinales” (Skinner, 1985, p.150). Reconoce que los valores y cualidades que
debe poseer un principe deben ser las adecuadas para congraciar al reino espiritual, debe ser
capaz de mezclar las funciones de gobernar el reino terrenal, y ser representante del gobierno
espiritual. Es por eso que goza de gran importancia, que aspectos como la virtud, deban ser
compatibles con la concepcion de la misma bajo las perspectivas de la Iglesia, que deben ser
complementadas con cualidades cristianas como la piedad, la religion y la fe (Maquiavelo,
1971).

Dentro de las construcciones filoséficas politicas que pretende instaurar Maquiavelo,
aparece Séneca (4-65a.C.), en donde se posiciona dentro del debate por la pugna por el poder
entre ambas esferas, concibe a la sociedad que conforma el Estado, unida por lazos morales
y religiosos, lo que permite que el Estado se convierta en un instrumento de superioridad
moral, capaz de englobar a una sociedad que se encuentra dispuesta a formar parte de él, y
éste dispone del poder y dominio para ejercer la fuerza pertinente para coaccionar a las
personas 0 sectores que no estén dispuestos a unirse por estos lazos morales y religiosos;
como ya se mencion6 con anterioridad, el factor de homogeneizacion para el control y
conformacion del Estado era de vital importancia para mantener su poder, y la cultura que
implicaba que la Iglesia dominara esa cosmovision del mundo en una sociedad heterogénea
se convertia en un punto necesario para el Estado, quien es capaz de determinar y polarizar
los valores y cddigos éticos dentro de €él. Para Séneca, las personas poseen una maldad natural
que se vincula directamente a la idea de propiedad privada, lo que causaria disputas dentro
de la soberania del Estado, de esta manera, el gobierno secular no solo se vuele un
instrumento superior de perfeccion moral, sino que, a la vez, es la forma mediante la cual se

combate la maldad de las personas ejerciendo su coaccion (Fontan, 1989).
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Estas monarquias que se desarrollaron en Espafia, Francia e Inglaterra comenzaron a
generar nuevos paradigmas de organizacion que rompian con la dinamica de las sociedades
feudales y de estamentos, pues su desarrollo politico, social, econdémico y cultural presentaba
una necesidad de adaptarse a nuevas formas de entender las relaciones politicas, “la
controversia acerca de la naturaleza historica de estas monarquias persiste desde que
Engels...determind que eran el producto de un equilbrio de clases entre la vieja nobleza
feudal y la nueva burguesia urbana” (Anderson, 1983, p.9), estos cambios y desarrollos que
se refieren a la sociedad fragmentada en estratos sociales del medievo, fue generando por
medio de un proceso gradual, en una nueva clase social, capaz de adquirir, en primera parte,
poder econdémico y por consecuencia politico, lo que le otorgaba poder exigir una nueva clase
politica y un cambio en sus relaciones de poder, la nobleza comienza a perder su periodo de
dominacion politica y econdmica para dar paso a una nueva clase burguesa que vendria
consigo cambios sociales, politicos e ideoldgicos. Para Karl Marx (1818-1883), estos
cambios consistian en la construccion de un poder centralizado y burocratico que fortalecia
un sistema disefiado de dominantes-dominados, estos sucesos marcan el inicio del
capitalismo y una nueva construccion del Estado moderno que no terminaria de germinar
hasta las revoluciones en Francia y Estados Unidos, mientras que el feudalismo sucumbia
ante las transformaciones sociales, “El feudalismo como modo de produccion se definia
originariamente poruna unidad organica de economia y politica, paraddjicamente distribuida

en una cadena de soberanias fragmentadas” (Anderson, 1983, p.13).

El Estado absolutista, comenzaba a lidiar con el cambio de terratenientes, Ila
propiedad privada se escapaba de las manos de monarcas Yy sefiores feudales hacia las clases
sociales dominadas, que abstraen para si, el entendimiento que la propiedad implicaba mas
alld de las riquezas, un acercamiento al poder politico, a integrarse a lado de los dominados
y de esta manera, equilibrar el aumento de la autoridad publica, implementando un sistema
cada vez mas adecuado a sus necesidades, como es el caso del derecho romano que contribuia
a la integracion territorial y el centralismo administrativo. Pero ¢en qué se relaciona estas
implementaciones con la relacién Iglesia-Estado? Pues es precisamente que a partir de la
riqueza en la propiedad privada y fundada en el derecho romano, el papado se emancip6 de
las ataduras representativas de la monarquia medieval, por medio del derecho canonico, de

esta manera se convertiria en un sistema politico europeo capaz de trascender los paradigmas
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del sistema feudal, lo que paraddjicamente sirvio de ejemplo para el resto de los Estados
feudales de Europa del medievo en las intenciones de los principes seculares, en contra de

las aspiraciones religiosas de imposicidon (Anderson, 1983).

“Como consecuencia de ello, el catolicismo detuvo el proceso de racionalizacion
¢tica. Sin duda, el catolicismo latino absorbié un legalismo muy racional heredado de Roma”
(Berger, 1969, p. 152). A partir de la independencia Iglesia-Estado, puede entenderse por la
famosa frase “A César lo que es de César y a Dios lo que es de Dios”, pero esto no queria
decir gque la comunidad religiosa se encontrase fuera de las jurisdicciones del Estado terrenal,
sino mas bien, la doctrina dictaba una obediencia civica en virtud cristiana, tal y como lo
establece Séneca, los gobernantes se vuelven parte de la figura que controla el mal entre las
personas, y como ciudadanos deben su obediencia por una cuestion de conciencia. Sin
embargo, como se puede observar a lo largo del capitulo, el ciudadano religioso, se convierte
en un ser que debe obediencia a dos voluntades, una terrenal y una divina, por consecuencia
no siempre habra acuerdos entre ambas voluntades, lo que provocara conflictos para el que
sirve a dos amos; bajo esta perspectiva, los canones de la Iglesia dictan, que la obediencia se
debe primero la divinidad antes que otra persona, pero esto solo podria ser ocasionado si las
voluntades de ambos poderes discrepan, no por cualidades y/o atribuciones que posean los
gobernantes, es decir, un gobernante tiranico, un mal representante del reino terrenal, no era
justificante para no acatar su voluntad, sino que representaba un “castigo” debido a los

pecados Yy fallas generadas por los ciudadanos.

Centrando de nuevo en la idea de la separacion Iglesia-Estado, antes de todo el
preambulo de los cambios sociopoliticos que enfrentaba el Estado feudal, pues aun implicaba
que la Iglesia poseia hasta ese momento, la tradicion medieval en que representaba una figura
de autoridad que poseia igual o mayor poder que el Estado mismo. Los cambios generados
buscaban que la Iglesia como institucion continuara separandose de la institucion del Estado
secular, dotaban a la organizacion eclesiastica una mayor autonomia, y de esta manera evitar
los esbozos que el Estado fuera capaz de supeditar a la estructura jerarquica catolica.
Mantenerse como un gobierno eclesiastico capaz de ser el puente conductor entre las
personas Yy la empresa religiosa, es decir, delimitar las tareas entre el Estado secular y el

Estado eclesiastico, pues al gobierno secular le correspondia conducir la existencia corporal
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y terrenal. La separacion no implicaba, en algunos casos, una pugna por el poder, sino mas
bien una relacion simbiodtica “no debe contemplarse el factor religioso como si actuara
aisladamente de otros factores, sino mas bien como en una constante relacion dialéctica con

la infraestructura practica de la vida social” (Berger, 1969, p. 138).

Es decir, la Iglesia seguia siendo funcional para Estado, pues dotaba a su pueblo de
la obediencia necesaria, tal y como se explicd desde un principio, existia una relacion
homogenea entre estos dos entes que no era posible hablar de dos instituciones distintas,
mientras que la lglesia, era considerado deber cristiano, la obediencia ante las instituciones
terrenales era correspondido por contraparte al soberano, quien era el encargado de usar todo
su poder dentro del Estado para proteger y apoyar a la Iglesia. Seguia existiendo una relacion
necesaria de conformacion, pero ya era posible hablar de dos entes autbnomos, pero no
independientes, que buscan su propio beneficio en la relacién politica, si se traslada al aspecto
historico social que implica esta nueva relacion, no se dio sino hasta finales de la Edad Media,
en donde ya era posible hablar acerca de cuestiones jurisdiccionales de ambos entes. Aunque
el hecho de que, como ha sido una constante alo largo de este capitulo y la idea que enmarca
la tesis, la pugna por el poder politico se ve de forma constante, a pesar de los cambios en los
sistemas politicos, las estructuras legales y reglamentarias, una separacién de ambas
instituciones no implicaba que el Estado eclesiastico dejara de pretender un dominio sobre el
Estado secular, y viceversa, por ejemplo, la iglesia contempla que su labor como autoridad,
implicaba mayores responsabilidades y de mas alta importancia, pues ante la idea de un juicio
final, que para ese momento era una idea compartida en ambos Estados, la Iglesia estaria
encargada de todas las almas cristianas, esto incluia al pueblo llano, la nobleza y el mismo

soberano del Estado secular.

La consolidaciéndel poder eclesiasticoautonomo respecto al Estado en la
Republica.
La época de los grandes imperios que eran dominados a traves de las voluntades absolutistas

de un principe comenzaban a decaer principalmente durante el siglo XV, debido a los
problemas generados por la ineficiente capacidad de las primeras grandes monarquias de
mantener el orden y control de todo el reinado, lo que conllevo a la creacion de las primeras
ciudades-republicas que, por consecuencia, tenian la necesidad de formar alianzas de poder

que le permitieran fundar su poder politico respecto alas grandes monarquias adn imperantes,
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su principal aliado fue el papado; lo que las hacia vulnerables a un peligro que mas tarde
termind provocando, fue que las figuras de autoridad del papado, los papas principalmente,
buscaban aspirar por si mismos el reinado de las ciudades que se consolidaban. Una de las
ciudades que representd mayor resistencia durante la era del renacimiento fue Florencia,
desarrollaron una ideologia politica que otorgd las herramientas que justificaban los ataques
frente a una Iglesia que gozaba de derechos y privilegios que la hacian inmune. Uno de los
tedricos que formd esta ideologia fue Dante Alighieri (1265-1321 a.C.), pues en sus libros,
niega que la autoridad de los imperios sea otorgada por la autoridad de la Iglesia, el papado
no ostenta un auténtico poder temporal sobre el imperio, es decir, no hay una relacién de
dependencia respecto ala Iglesia por parte del Estado. Ademas, rechaza la idea de meta final
por parte del individuo; el ciudadano debe poseer dos finalidades, una blsqueda de la
salvacion en el reino espiritual y el otro, que es la busqueda de la felicidad en el reino terrenal.
Marsilio de Padua (1275-1342 a.C.), es otro tedrico que genera un marco de inconformidad
frente a la relacion Iglesia-Estado, llegando incluso afirmar la Iglesia ha llegado a interpretar
de mala manera su propia naturaleza, al pretenderse como una institucién coactiva, capaz de
ejercerse por medios juridicos, politicos, etc. Piensa que la Unica autoridad capaz de ejercer

el rol coactivo es la figura del legislador de cada reino, sobre sus ciudadanos.

Marsilio de Padua, insiste en llevar a cabo este proceso de manera conciliadora, pues
el ciudadano podria entrar en un conflicto con las autoridades de las dos ciudades, es decir,
hay que servir a dos figuras de poder, y estas figuras no siempre estan de acuerdo con las
ideas y mandatos, incluso llegan a contradecirse, esto no podria provocar mas una confusion
por parte del ciudadano, que tendria que elegir que acatar y que no, esto para Marsilio puede
llevar a la destruccion del Estado, al no haber origen a quién se le debe obedecer en justicia.
Se entiende que, Marsilio de Padua no implica que el Estado mismo se destruya, es una
referencia al tejido social, o como lo entenderia Hobbes o Rousseau, al pacto que da origen
al Estado mismo un “contrato social’, se entiende que mas que la destruccion del Estado es
lo que implica el cambio de régimen, una deconstruccién del tejido social y la formacion de
un nuevo “contrato” que daria pie a un Estado capaz de dar solucion alas discrepancias entre
la obediencia de dos autoridades para el ciudadano; la pregunta es ¢Cudl es la finalidad de
justicia que lleva al ciudadano a encontrarse en una identidad?, la respuesta implicaria la

eleccién de obediencia que debe el ciudadano, y una vez més, la cuestion de identidad que
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servia como ente homogeneizador para el funcionamiento del Estado y este se servia de la
religion para lograrlo, dotando a esta un mayor peso politico y social, comenzaba a pagar

factura.

Al hablar de estas jurisdicciones, Marsilio de Padua, entiende que la separacion
Iglesia-Estado, podria implicar incluso un resto a la autoridad del tribunal eclesiastico, pues
la Iglesia no es capaz juridicamente de poseer propiedades; lo entiende mas que la
adjudicacion de un bien, es una concesion por parte de los feligreses para llevar a cabo el
culto publico, incluso contemplaba la no existencia de un derecho a exigir diezmo o tributo,
cuestion que Lutero en afios posteriores retomaria para llevar a cabo un sisma en el Estado
eclesidstico. Las ideas de Marsilio de Padua se podrian concebir como la colocacion al poder
eclesiastico supeditado al poder secular, lo que originaria tantas Iglesias como reinos
existentes, debido a que cada institucion religiosa responderia ante los fines del poder
soberano territorial a la cual se encuentren supeditados, sin embargo, afirma: “aunque solo
sea para fines espirituales y para resolver problemas espirituales, la iglesia necesita alguna
forma de organizacion distinta de la comunidad civil” (H. Sabine, 1994, p.242).

Otra corriente de estudio que germind el cambio de las relaciones politicas entre la
Iglesia y el Estado, fue la escuela humanista, quienes empezaron a estudiar la biblia por
medio de nuevas técnicas filologicas, para conseguir nuevas y mejores traducciones de la

biblia, lo que conllevé al:

...aumento del conocimiento detallado del Nuevo Testamento, pronto se advirtid una
implicacion de gran significado politico: que la prevaleciente organizacion, asi como
las pretensiones temporales del papado estaban en grave discordia con las originales

ideas e instituciones de la Iglesia primitiva (Skinner, 1985, p.238).

Pero haciendo una retrospectiva con la intensién de cerrar concepciones de una primera
lectura de las relaciones en la pugna por la autoridad entre la Iglesia y el Estado, vuelve ala
mesa la importancia de las ideas de San Agustin, pues al momento de surgir los problemas
de investiduras ¢quiénes serian los representantes de esta ciudad de Dios?, pues dichos
agentes serian los que poseyeran toda la agencia de esta legitimidad otorgada bajo la relacion

dominante, San Agustin explica quien la compone:
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...ocasionalmente equipara la ciudad de Dios con la Iglesia es claro, por algunas de
sus otras afirmaciones, que no todo el que sea oficialmente miembro de la Iglesia
visible pertenece a ella; yala inversa, muchas personas que no profesan la fe cristiana
son, sin saberlo, miembros de la misma ciudad santa. De hecho, puede decirse, que
cualquiera que se dedique a buscar la verdad y la virtud que es, implicitamente,
ciudadano de la ciudad de Dios (Leo Strauss, 1996, p.196).

Una de las diferencias de la religion cristiana con respecto al judaismo vy el islam, fue que
esta no rechazd las ideas filos6ficas, las tomé como una herramienta que solidificaba su
pensamiento y su arquitectura del poder. La idea de justicia, es una idea permanente del
discurso que posee la esfera religiosa; pues solo por medio de Dios, incluso siendo superior
a la filosofia, es el unico que puede llevar a cabo la idea de justicia en el mundo terrenal, y
por consecuencia, los miembros de la ciudad divina son quienes podrian “salvar” a una

sociedad civil y el Estado mismo, corrompidas.

Avanzando un poco el tiempo, Martin Lutero (1483-1546) y Juan Calvino (1509-
1564), llevan a cabo ideas y acciones que, sin lugar a dudas, evocan un gran sisma dentro de
la Iglesia cristiana, los cuales abordan diversos aspectos del tejido social y la politica de
Estado, pues se reestructura a partir de una nueva hermenéutica de la biblia, la relacion entre
las dos ciudades, que son representadas por el gobierno eclesiastico y el gobierno secular.
Volviendo ala idea que dio origen a la estructuracion de este capitulo, para Calvino y Lutero,
el hombre posee una doble ciudadania de los reinos, y es stbdito de ambos, en el espiritual;
la conciencia es encaminada a la piedad y el culto divino, en cuanto al civil, las personas se
instruyen por los deberes obligatorios a cumplir, es decir, puede ser entendido como una
especie de jurisdiccidn espiritual y jurisdiccion temporal. Esto convierte al ciudadano como
un ser capaz de razon y de fe, segun Calvino y Lutero, dentro del reino espiritual la persona
es libre, mientras que en el temporal se encuentra totalmente sometido. Sin embargo, admiten
gue la correcta distincién entre estos dos reinos no siempre es una tarea sencilla, y es claro,
que se podrian reducir a estos dos reinos como la Iglesia y el Estado, pero como ya ha sido
posible ver en las relaciones politicas actuales entre estos dos entes, no siempre se limitan
los dos reinos dentro de ambas estructuras, no solo fisicas, sino ideologicas. Otro punto a

resaltar de la teoria generada por los tedlogos, es que a pesar de que se distinguen los reinos,
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estan lejos de ser independientes y autosuficientes; “en cierto sentido podemos decir que son
complementarios...Dios nos da sus dones a la vez por medio del principe y del predicador”

(Leo Strauss, 1996, p.311).

A pesar de que hasta ahorita ha habido una tendencia en mostrar a la esfera de lo
religioso como superior, Y la esfera del Estado como supeditada ante ella, no se puede afirmar
que es posible plantear una idea de superioridad de una sobre la otra, pues trabajan y
reflexionan en diferentes medios y fines, es decir, no es una relacion de dominacion sino de
complementacion, pues si el poder secular busca gobernar a la Iglesia o el Papa quiere
determinar que todo poder secular se origina a partir de su autoridad eclesiastica, buscan ser
Dios ellos mismos. No se puede quitar el dedo del renglon al dejar de lado el contexto
historico en el que ambos pensadores enmarcan su filosofia politica de la Iglesia, pues se
encuentran protestantes ante la corrupcion que se habia vuelto enraizada la alta jerarquia
eclesiastica, es decir, tanto Santo Tomas de Aquino como San Agustin, no conforman una
teoria que coloca la justificacion de un poder de la Iglesia sobre el Estado, y se comienza a
romper la idea que la Iglesia no solamente puede tratar asuntos politicos, sino que debe de
hacerlo, enfatizando el papel de la justicia y la defensa de la moral. Al ser testigos de los
cambios que generaron dentro de las estructuras de poder, ambos tedlogos buscan construir
una teoria que sea capaz de alejar la idea de una supeditacion de la autoridad de la Iglesia, y
reconstruirla en una relacion de complementariedad. Esto reinos, (temporal y espiritual) no
tienen que ser idénticos a la Iglesia y el Estado, el gobierno politico secular solo pertenece al

reino temporal, para cumplir los fines sélo de una etapa transitoria.

Tanto Lutero como Calvino, encuentran similitudes al entender que existe una
necesidad de independencia de la Iglesia con respecto al Estado, asi como el rechazo a las
conductas del alto clero que provocan la corrupcion en la ciudad del vaticano, sin embargo,
dejan de converger al entender cémo funciona una nueva relacion entre ambas esferas
delimitadas la una de la otra. Lo que genera la pauta para comenzar a tratar a dos tedlogos
Martin Lutero y Juan Calvino; que representaron el inicio del sisma que desembocé a una
nueva concepcién de la institucion de la Iglesia y sus relaciones con el Estado secular; para

Lutero “el gobierno secular puede organizar la constitucion externa de la Iglesia como le
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parezca mas conveniente, puede hacer lo que le convenga con las propiedades de la iglesia”

(Leo Strauss, 1996, p.314) , por el contrario, Calvino establece:

...el dominio de la moral externa no puede dejarse enteramente en manos del Estado;
la Iglesia también debe ejercer su disciplina, con sus sanciones peculiares (sobre todo
la excomunion) sobre sus miembros y ain si estos son gobernantes en el reino secular,
como cristianos estan sometidos a la disciplina de la Iglesia (Leo Strauss, 1996,
p.314).

Este planteamiento, se encuentra casi al borde de los planteamientos emitidos por parte de
San Agustin y Tomas de Aquino, pues en el momento que se le esta asignando ese poder a
la Iglesia, podria verse tentada constantemente a extender sus dominios de “disciplina” sobre
el Estado, poniéndolo en una posicion de sumision frente a la esfera eclesidstica. Segun
Calvino, el orden civil es necesario para el bien de la Iglesia, asi como la existencia de una
Iglesia presenta un beneficio para el Estado; incluso llega al punto en el que el Estado tendria
la facultad y obligacion de “limpiar” a la Iglesia en casos necesarios, como lo es, por ejemplo,
cuando se decide irrumpir en los designios de la esfera terrenal, y corrompa su poder secular.
En este parametro, el Estado posee dos funciones pues responde y posee deberes ante a la
sociedad civil y la Iglesia. Aunque pareceria ventajosa esta posicién para el Estado frente a
la Iglesia, solo haria falta leer entre lineas que lo que obedece esta “obligacion” del Estado
con sociedad e Iglesia, es la conformacion y legitimizacion de una religion de Estado. “Iglesia
y Estado deben colaborar, es cierto, pero sélo como servidores “separados pero iguales” de
Dios” (Leo Strauss, 1996, p.316). Esta delgada diferencia obedece a que, toda forma de
autoridad se origina de Dios, y debe servir aél, y ambas esferas de la relacion, son formas de
autoridad, por lo tanto, parecieran ser entes que estan destinados a trabajar de manera
conjunta, pero conservando sus respectivas autonomias, insistiendo a la colaboracion, no en

la dominacion.

En cuanto a lo que respecta las formas de gobierno que consideran tanto Calvino
como Lutero, ambos presentan diferentes ideas politicas que pueden ofrecer perspectivas
alternativas, Calvino, se hace la interrogativa si en verdad deberia existir la posibilidad de
pensar en el tema, debido a que, las autoridades a través de las cuales estamos organizados

son designadas por Dios, considera que el gobierno es un bien indispensable, y afirma que
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las diversas formas de gobierno contienen posibilidades para hacer el bien como el mal, lo
que vuelve en particular complicado, decidir alguna forma como el mejor planteamiento. En
lo que respecta a Lutero, concibe al hombre como un ser corrupto de manera natural, y es
algo inevitable; por lo tanto, volver a una multitud poseedora de la autoridad seria peligroso,

en consecuencia, la autoridad monarquica presenta menores riesgos.

A pesar de que Calvino buscé abstenerse de una respuesta, ante el gobierno
monarquico, considera que los gobernantes deben ser gobernados, es decir, que existan los
mecanismos de frenos y equilibrios, lo que deja entrever, que considera un gobierno un tanto
més democratico, como respuesta al poder absolutista que planteaba Lutero. Por ultimo,
volviendo al tema de justicia, la ley juega un rol de particular importancia, tanto para Calvino
y Lutero, reconocen tres modos de ley, “la ley divina dada directamente por Dios en la
revelacion; la ley natural, al alcance de todos los hombres y obligatoria para todos, v el
derecho positivo, debidamente aplicado y puesto en vigor por la autoridad secular
correspondiente” (Leo Strauss, 1996, p.330). Y tanto la ley divina como la ley natural, sirven
de fundamento, para la creacion del derecho positivo, o lo que se traduciria como ley del
Estado, que, para los tedlogos su finalidad es mantener la moral y disciplina, para poder vivir
de manera virtuosa y moral. Con la finalidad de aclarar la confusa separacion entre la ley
natural como la ley divina, con la siguiente cita se espera aclarar la situacion: “la ley de la
naturaleza o lex naturalis...que Dios “implanta” en los hombres para que puedan comprender
sus designios e intenciones en el mundo” (Skinner, 1986, p.154), es decir, la concepcion de
la ley divina es una idea omnisciente e omnipotente, mientras que la ley natural puede ser
interpretada y por consecuencia mal interpretada, puede corromperse, Yy esta ley natural mal
entendida puede provocar que la creacion de las leyes seculares cometan fallas y difieran de
las leyes supremas divinas, lo que da la pauta a que la Iglesia tenga el derecho aincidir sobre

las leyes seculares de los Estados.

Aunque pareciera que los tedricos de la edad del protestantismo, que seria
representando como el rompimiento entre dos posiciones dentro de la Iglesia cristiana,
aquellos que abrazan el poder politico y asumen una posicion de dominio frente al Estado y
aquellos que se encuentran inconformes con la posicion politica que ocupaba durante ese

periodo histérico la Iglesia, buscando otorgar bajo perspectivas teoldgicas, una mayor
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autonomia a esa relacion, y dotandola de adjetivos como colaboracion, sustituyendo la idea
de dominacion, sin embargo, sigue siendo la perspectiva de la justicia, una constante en esta
relacion, y los protestantes, siguen considerando que la ley, si se encuentra supeditada ante
una ley divina, es decir, la manera en la que el Estado estructura su aparato jurisdiccional de
estipulacion de normas de conducta, sigue siendo a la sinfonia que orquesta las normas de la
Iglesia, sigue sin existir una verdadera autonomia y separacion real, o ya si quiera una real

“liberacién” del Estado frente al poder de la Iglesia.

Haciendo con detenimiento el abordaje de los pensadores de la reforma, Lutero
representa el rompimiento de los paradigmas marcados en las estructuras ideoldgicas de la
Iglesia, pues desarrolld una nueva teologia, a partir de su descontento con el tréfico de
indulgencias, asi como su sentir respecto a todas las practicas sociales y politicas en las que
se habia corrompido el papado. “Esta doctrina no sélo representd un rompimiento con el
tomismo, sino un rechazo adn mas total de la vision elevada de las virtudes y capacidades
del hombre que, como hemos visto, recientemente habian popularizado los humanistas”
(Skinner, 1986, p.10). Pero ¢en qué sentido rompia con la vision tomista? Debido a que ya
no pondria a Dios como legislador racional, para Lutero, existe una doble funcion de su
divinidad, uno visible que se manifiesta por medio de las escrituras y su voluntad puede tener
la atribucion de ser predicada, mientras que por otra parte, existe otra funcion oculta, en la
gue su voluntad es inmutable, eterna e infalible y esta no puede ser comprendida por las
personas, es decir, su posicionamiento teoldgico era manifestacion de la voluntad divina, y
si en sus planteamientos estipulaba que Dios ya no poseia esa caracteristica de gobernador
en ambos reinos, la Unica alternativa era esta vision de un Dios oculto, en donde el hombre
no es capaz de interpretar y entender su voluntad; sin duda, esta teologia desafié para ese

momento, a los canones del papado y la Iglesia catolica.

El concepto medular que ha injerido en las relaciones Iglesia-Estado, es cuando se
habla de justicia, esa virtud es la que convierte el poder moral de la Iglesia, en supeditar al
Estado a sus criterios, a su nocion de justicia, para Lutero, contiene dos sentidos, uno pasivo
al que se refiere en una ténica mas individual, la cual corresponde a la salvacion interna,
mientras que por contraparte un sentido activo que al igual que la pasiva corresponde a la

salvacion pero hablando en términos del respeto a las normas de conducta moral en el Estado
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secular. Pero ¢a quién respecta la obediencia al sentido de justicia?, desde un principio se
comenzo a hablar de los dos reinos, para Lutero, no podemos caer en errores como pensar
que el reino divino les corresponde a los integrantes de la jerarquia eclesiastica, mientras que
el renio terrenal al pueblo llano, principes, nobles, etc. El afirma que todos los ciudadanos
tienen la capacidad de pertenecer aambos reinos, sin importar su clase y estatus, y la voluntad
de fe es aquella capacidad que le permite hacerse participe de ambos reinos, por
consecuencia, la atribucion jurisdiccional de la Iglesia para dirigir y regular la vida en
sociedad la haria juez y parte, pues debido a que la institucion eclesidstica se atribuia dicha
autoridad, para Lutero, los miembros con mayor autoridad de la jerarquia catélica gozaban
de privilegios e impunidad, al ellos dictar la ley, podrian ponerse por encima de esta en el
momento que lo necesitasen, por esa razon, presentaban un rechazo ante una idea de

separacion de autoridades entre la Iglesia y el Estado.

No por este planteamiento teoldgico por parte de Lutero, en donde rechaza la
jurisdiccion de la Iglesia a los asuntos del hombre, quiere decir que contemple un Estado
secular, debido a que su posicionamiento es en contra de la Iglesia en un sentido de la
institucion del hombre, no como la vision de que la ideologia moral de Dios ejerce su
voluntad sobre ambos mundos. Van a existir dos estructuras de gobierno por ambos reinos,
y estas estructuras van a trabajar de manera aislada, pero el ciudadano es ciervo de ambos
reinos, y al colocarlos en una balanza, el gobierno del renio espiritual tiene mayor peso sobre
los hombres, y es a este reino a quien le deben mayor obediencia, es decir, Dios es quien
entrega la capacidad de gobernarse a un Estado secular, pero con la finalidad de mantener la
paz entre los pecadores, mientras que el papado tiene la Unica responsabilidad de inculcar la
palabra de Dios. Sin subestimar el poder del gobierno secular, Lutero llega al punto en donde
“Las autoridades seculares son las unicas que tienen el derecho de ejercer todos los poderes
de la coaccion, incluso poderes sobre la Iglesia” (Skinner, 1986, p.21). Esto coloca a la figura
de la Iglesia bajo el dominio de la monarquia, estando a merced de que el principe no
considerard usar su poder coaccionario sobre ella, ademas de poner una descentralizacién del
poder de la Iglesia sobre la mesa, en donde cada Estado poseia una institucion eclesiastica

independiente al papado, en donde incluso pueda disponer de las propiedades de ella.
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En ningin momento el Estado monarquico absolutista logra supeditar al poder de la
Iglesia, la voluntad divina sigue siendo el factor comin en el que tanto reyes como
autoridades eclesidsticas son elegidas para gobernar, cada uno en el reino que le corresponde,
el punto es, ¢hasta donde se puede hablar de una separacion real? Debido a que tal vez a nivel
organico podamos hablar de una separacion de estructuras administrativas, sin embargo, la
Iglesia no se encuentra dispuesta a sacrificar sus privilegios que le corresponden como
autoridad moral y politica ante el Estado y la sociedad, no permitiendo que existiese una
separacion real entre ambos poderes, seguiria siendo una relacién constantemente simbidtica,
pasarian suficientes afios para comenzar a dilucidar una estructura politica mas autonoma
con la llegada del Estado moderno. Mientras tanto, las tareas del monarca consistian en
mantener el orden y la paz en el Estado terrenal secular, pero siempre supeditado a un criterio
moral divino, que 0jo, no quiere decir que este criterio le corresponda necesariamente al

Estado eclesiastico.

La consolidaciénde la Reforma, los precedentes del gobierno secular.
Los movimientos laicos y seculares también jugaron un papel relevante en el rumbo de las

transiciones de la concepcion del Estado mismo Yy su relacion con la Iglesia, este paso de la
Edad Media al renacimiento, alo largo de los paises europeos se generaron diversas luchas
y sublevamientos que comenzaron a exigir cambios en estas relaciones politicas, en Colonia,
en 1513 existio un levantamiento en contra de la oligarquia gobernante por parte del gremio
de artesanos, y entre su lista de molestias, se encontraba su incomodidad respecto a los
privilegios jurisdiccionales de la Iglesia, como las exenciones a los impuestos, sus
inmunidades legales, es decir, su principal demanda consistia en poner en el mismo plano
justo entre los miembros de la organizacion clerical, y los ciudadanos comunes, que soporten
las mismas cargas civicas. Aunado a esta tdnica, otro evento que comenzaria un divorcio
entre Inglaterra y el papado, seria cuando Richard Hunne, un mercader inglés que se negaba
a pagar cargos extras de impuestos cargados por el cura local, su principal alegato seria que
la autoridad del Estado pontificio, no tenia autoridad sobre los ciudadanos ingleses, el caso
tomd caminos algidos, se encarceld a Hunne por supuestas acusaciones de herejia, esperando
aser juzgado, se le encontr6 muerto al interior de la mazmorra del obispo; fue quemado como
un hereje, y se concebia politicamente que sus cenizas mostraron en qué sentido soplaba el

viento.
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Ademas de los movimientos sociales y casos representativos de anticlericalismo, se
presentd en Europa una teoria juridica y politica que buscaba restringir las jurisdicciones por
parte del estado clerical. Wimpfeling sefiala en su texto La Apologia de la Republica
Cristiana en 1506 una serie de abusos clericales, lo que le conlleva apologizar la idea de un
separado y privilegiado Estado clerical que somete al Estado aleméan. Esta idea de una
jurisdiccion estatal ajena a la Iglesia se rescata al codigo romano, en el derecho civil, el cual
se encuentra ajeno a la naturaleza politica de las leyes morales de la Iglesia. En Inglaterra
Edmund Dudley, un abogado que trabajo a servicios del Enrique VII, quien se interpuso ante
los poderes juridicos de la Iglesia, fue condenado y ejecutado, mientras se encontraba preso,
elabord su obra El Arbol de la Republica en el que la alegoria del arbol bello, grande y
poderoso es la representacion de la repUblica, y posee 5 raices, la principal deellas es el amor
a Dios, las restantes representan la justicia, la fidelidad, la concordia y la paz, pareciera
contradictorio que concibiera que la raiz mas importante en la republica fuera el amor a Dios
cuando es acusado por imponerse ante el poder juridico del Estado clerical, pero él no concibe
a los obispos y la espiritualidad como los encargados de dicha raiz, sino que el principe es el
principal responsable de hacer crecer esta raiz y hacer que sostenga la republica, y su tarea

es protegerla de una Iglesia “indisciplinada” que se encuentra corrompida de avaricia y poder.

La raiz de la concordia debe ser firme frente al clero que busque imponer derechos y
privilegios politicos y legales. Su principal preocupacion seria limitar al clero a no ocupar
cargos de poder en el gobierno terrenal, y dedicarse Unicamente ala predicacion de la palabra
de Dios. Tanto Dudley como St. German, colaboraron a otorgarle al Estado inglés
representado por el rey, la atribucion de ser cabeza suprema de la Iglesia de Inglaterra, pero
no sélo en Inglaterra se estaban detonando estos nuevos lineamientos estructurales de una
nueva concepcion del Estado, en Suecia en 1491, se inicid un proceso anticlerical en donde
la principal molestia seria los privilegios fiscales, asi como una cantidad excesiva de terrenos

que disponia la Iglesia sueca.

Paradojicamente, un evento sucedido en Alemania, rompia los paradigmas de la
relacion lglesia-Estado, pues los mismos tribunales que anteriormente habian juzgado a las
ideas de reforma del teGlogo Lutero, eran quienes empezaban a alzar la voz ante los

beneficios del clero, el cual representaba una falla sistémica en el funcionamiento del Estado
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clerical, pues la impunidad de sus actos no s6lo corrompia al reino divino, sino que la
corrupcion que generaban estos actos, los vuelve capaces de corromper al Estado secular, y
gozar de la misma impunidad, debido a la acumulacién del poder econémico vy politico, a
parte del moral que ya poseian. Esta falla sistémica de la que se hace hablar, representa el
comienzo de una idea contraria al funcionamiento altamente centralizado y autoritario de
ejercer el poder por parte de las autoridades eclesiasticas; el papado siendo méas concreto,
pues el Papa, es el Unico con derecho a establecer leyes tributarias sobre todas las iglesias,
asi como la distribucion de esos beneficios a su discrecion; seria una exigencia de
independencia, Yy reconocimiento de derechos autbnomos, pero estas demandas por parte de
la Iglesia alemana, inglesa, sueca, entre otras, denotaban una intensién intrinseca a resistirse
al “sometimiento” del poder secular, al exigir esta independencia frente al papado, con el fin
de obtener los beneficios econémicos y de poder por parte del Estado secular, corrian el
riesgo de consecuencias por parte de la autoridad central, es decir, poniéndolo en términos
de centralismo de un Estado, es como si una parte del territorio buscara la independencia por
parte del pais que forma parte, por consecuencia, este tipo de acciones no serian toleradas
por parte del gobierno central, y habria mecanismos de correccion frente a estos hechos, si
esta parte del territorio no contaba con el respaldo de un poder lo suficientemente fuerte como
para respaldar sus acciones seria sometido por el poder central, es por esa razdn que estas
Iglesias buscaban su autonomia frente al papado, pero aceptando que el rey era la cabeza
maxima de la Iglesia dentro de su territorio, de esta manera podrian protegerse frente a las

posibles acciones coercitivas por parte del poder central del papado.

Entre los paises europeos que colocaban las primeras piedras de separacion con la
Iglesia del papado, son Inglaterra, Alemania y otros paises escandinavos, por contra parte,
otros paises se mantuvieron firmes ensus relaciones durante toda la temporada de la reforma,
como es el caso de Espafia y Francia. En Suecia en 1524, se anuncié la aceptacion oficial de
las leyes de reforma, confiscando las propiedades de la Iglesia, asi como la transferencia de
los diezmos hacia la corona, por su parte, Dinamarca en 1536 se situé un proceso similar en
donde se confiscaria las propiedades de la Iglesia, asi como los poderes temporales de los
obispos. En Inglaterra este proceso se suscitd en 1530 durante el rompimiento con Roma, y
la secularizacion de tierras monasticas, esta fractura por parte de Inglaterra a la Iglesia

romana representada por el papado, se inicié formalmente durante el reinado de Enrique VIII,
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como Ya se estuvo revisando, antes de su reinado ya habian existido roces importantes entre
estas dos esferas del poder en Inglaterra, sin embargo, estos sucesos iconicos representarian
los hechos que, enmarcan el fin de las relaciones. El rey habia contraido nupcias con Catalina
de Aragon, para 1525, una serie de abortos le habian impedido hacerse de un heredero de la
corona, para 1527 se encontraba en sus planes casarse con Ana Bolena, solicitando al papa
Clemente VII le concediera el divorcio, en donde a pesar de contar con los argumentos
requeridos para que se le concediera el consentimiento papal le fue rechazado. Durante los
afios siguientes las relaciones se complicarian aun méas y si se le sumaba el caso de Hunne
mencionado con anterioridad, colocaban en crisis a las relaciones politicas, incluso llegando
a convocar al parlamento 1529 a expresar sus pensamientos anticlericales, “ninguna de estas
actitudes amenazantes parecio amedrentar al Papa. El resultado fue que, como el rey seguia
resuelto a obtener su divorcio, aumentd su presion sobre la Iglesia hasta el punto de

rompimiento” (Skinner, 1986, p.71).

Por parte del Estado, este posicionamiento a favor de las reformas luteranas, no se
encontraban con una verdadera inclinacion ideoldgica espiritual a favor de estas nuevas
condiciones teoldgicas, sino que, eraun beneficio simbiotico por ambas partes, pues otorgaba
al Estado la oportunidad de librarse de un poder abrumador que muchas de las veces se
encontraban porencima de ellos como lo representaba el papado en Roma, y esta encrucijad a
representaba una fuente de legitimidad de sus actos, los Estados se volvieron oficialmente
protestantes, buscando el beneficio y respaldo de sus Iglesias locales, mientras como se tratd
hace un momento, las Iglesias obtenian el beneficio de proteccion de las posibles
repercusiones coercitivas por parte del papado, bajo una planteamiento mas estratégico, un

enemigo fragmentando representaba menos peligro que un enemigo fuerte y unificado.

Durante esta etapa historica de reformas siglo XV-XVI, y cambios socioestructurales
y politicos por parte de la Iglesia y el Estado, aparece un pensador como Jean Bodin (1530-
1596), hombre quien a pesar que, durante la temporada se vivia una efervescencia de
separacion, revolucion, cambios e incluso intolerancia, su teoria conciliadora representa un
equilibrio entre las posiciones contrapuntuales que se han abordado hasta el momento,
rescatando la idea de soberania y sistema politico de entre Aristoteles y la teologia. Sin

embargo, su gran aporte seria que esta importancia antropoldgica que ha jugado la religién

33



en la sociedad, Bodin se funda la solidificacion de la sociedad para poder ser conformado el
Estado, el cual se encontrara en el momento de llevar a cabo la transicion de soberania y
uniéon a otros conceptos basados directamente en la sociedad, ya habia trascurrido una etapa
importante de afios, y con eso se hablaria de cambios estructurales en como se concibe el
sistema politico de los Estados, la corrupcion de la sociedad eclesiastica, los conflictos de
poder, etc. Es decir, la idea de tolerancia religiosa, seria un avance social, pues no habia
cabida a la idea de précticas religiosas que no coadyuvaran a solidificar el tejido social con

lo moralmente aceptable desde el poder, tanto secular como eclesiastico dominante.

La persecucion a practicas no aprobadas llevo a la idea de la quema de mujeres libre
pensadoras con la justificacién de practicas paganas basadas en la brujeria, el mismo caso
con los gitanos y todo aquello que representard un paradigma no aprobado por esta idea de
sistema de “religion oficial”, es decir, si tus practicas religiosas no interfieren con la idea
moral que permite homogeneizar al pueblo, que lo convierte en un objeto capaz de ser
movilizado a discrecion del soberano, simplemente no tiene lugar en la idea de tolerancia
religiosa. Lo que permite a Jean Bodin la estructuracion de una idea de Estado con
perspectivas més equilibradas que las que se han revisado con anterioridad, es debido a su
propia personalidad, pues el pensamiento de Bodin es un crisol de raciocinio, supersticidn,
utilitarismo y tradicionalismo, sobre todo, la capacidad critica y autocritica que en realidad
no dejaba entre ver si su fundamento racional se encontraba como protestante, catolico, judio,
etc. La influencia de Aristoteles y Platon se hacen presentes en su concepcion de Estado, al
compararlo con el funcionamiento del cuerpo humano, en el que establece que, como toda
persona, posee un cuerpo Yy un alma, estas instituciones parten de ahi su jurisdiccion, el
Estado eclesiastico se encarga de atender las necesidades del alma, mientras que el Estado
secular se encuentra para los fines del cuerpo, aunque Bodin piensa que el alma es superior,
las necesidades del cuerpo se vuelven mas apremiantes, sin embargo, no deja muy en claro

cual esel fin del Estado mismo al que persigue, lo que justifique la obediencia.

Al hablar de propiedad privada del Estado eclesiastico, Bodin coincidia con Marsilio
de Padua, pues estas instituciones no poseian los medios que utilizaban para sus fines, la
familia era la Unica esfera ala que le eraposible hablar de propiedad privada, la cual tampoco

incluia al Estado secular, pues hablaba desde lo publico, lo que conlleva a que es pertinente
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una separacion entre lo publico y lo privado. El aspecto que resaltd de mayor importancia en
la estructura del pensamiento de Bodin, fue el concepto de soberania, el cual seria
fundamental su autonomia con respecto a la divinidad y el Estado eclesiastico para la
creacion del Estado moderno. A partir de este punto, hablar de un Estado moderno, es
comenzar atrabajar con el proceso de secularizacion del gobierno el cual se entenderia como
“el proceso por el cual se suprime el dommio de las nstituciones y los simbolos religiosos
de algunos sectores de la sociedad y la cultura” (Berger, 1969, p. 134), en donde el
“desencatamiento” del mundo (Weber, 2011), comenzo adespojarse del misterio, el milagro

y la magia.

Bodin se limita a entender a la soberania como la capacidad o el poder de crear leyes
sin el consentimiento de una autoridad superior, sin embargo, posteriormente admite que el
poder de autoridad de crear leyes por parte de la soberania del poder secular, no es ilimitado,
y si se encuentra limitado por la ley de Dios y la ley natural, lo que permite es la construccion
de un ideal de justicia que el Estado debe acatar. Esta aparente contradiccidn por parte de
Jean Bodin, obedece a que tal vez consideraba que la sociedad aun no se encontraba lista
para obedecer a un canon de idea juridica abstracta de justicia, y era mas temeroso alas leyes

de Dios que a las leyes generadas a partir del hombre.

El papel que han jugado las autoridades seculares fueron de vital importancia para el
mantenimiento y fortalecimiento de la reforma protestante como vision apropiada de la
relacion de los poderes politicos eclesidsticos y del Estado, estos movimientos sociales
tuvieron una caracteristica peculiar, no fue precisamente un sisma provocado por clases
sociales que no contaban con el poder politico, econémico Yy cultural, es decir, no fue un
movimiento desde abajo hacia arriba, apelando a ultrajar el poder de las clases dominantes
de la oligarquia, para transformar el Estado en una nueva vision ideoldgica que respondiera
a sus exigencias, es decir, el proceso del cambio a un Estado moderno, en donde la nueva
clase emergente, la burguesia, tomaba por asalto el poder politico, como el caso de la
revolucion francesa y la independencia en EUA, entre otras, sino que para este nuevo
posicionamiento politico del Estado fue un cambio de arriba hacia abajo, quienes propusieron
los cambios y se decidieron romper con las tradiciones que enmarcaban su poder legitimo,

fueron las mismas clases oligarcas, aquellas que ya poseian el poder, se encontraban en una
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relativa zona de confort en donde sus poderes politicos Yy estabilidad de nacion,
aparentemente no tendria por qué ser comprometida, pero la incomodidad que generaba a
esta oligarquia, seria que su poder se encontraba limitado frente al poder de la Iglesia que
podia ejercer en su territorio, es por esa razon que la reforma protestante fue aceptada por
medio de politicas oficiales de Estado, s6lo podia desarrollarse con la gracia del apoyo de los
monarcas del territorio, no fue un movimiento social generado por las clases oprimidas en
busca de una nueva vision del Estado, sino asambleas nacionales con acuerdo a las

estipulaciones de rechazo a las jurisdicciones que poseia la Iglesia.

Todo este proceso de nueva gestacion no fue definitivo, no ocurrio una especie de
“limpia” en los territorios donde se alcanzaron acuerdos de reforma luterana, en Inglaterra
por ejemplo, los obispos aln continuaban ocupado asientos en la camara de Lores, ademas
de no hacerse esperar movimientos reaccionarios frente a estos nuevos posicionamientos, fue
un proceso lento de consolidacién de estas leyes y reformas, pero sin duda los cimientos de
una virtual separacion de la Iglesia-Estado, ya habian sido depositados para la construccion
de un nuevo Estado moderno, y los derechos imperiales poco a poco lograron consolidar
aspectos de imparticion de justicia sobre todos sus ciudadanos, tanto laicos como religiosos,
ademas de poder asumir su papel de juez ante todas las causas, tanto terrenales como

espirituales.

John Locke (1632-1704), fue de particular importancia para la conformacién de una
nueva concepcion del Estado, pertenece a los tedricos contractualistas que buscan por medio
de la filosofia politica, la razén de la creacion del Estado, y sus planteamientos habrian sido
elaborados a partir de esta primigenia separacion de la Iglesia-Estado. Este proceso de
modernizacion podemos entender la relacion Iglesia-Estado desde dos perspectivas: “La
progresiva autonomia de la sociedad civil y el Estado respecto al poder religioso. En el primer
caso, hablamos de una secularizacion; en el segundo, hablamos de laicizacion.” (Mare, 2018),
esta separacion no solamente sucedid entre la Iglesia catolica y el poder secular del Estado,
sino con las Iglesias que se habian conformado con una relacion estrecha con la politica
estatal, también religiones como el islam, y las Iglesias protestantes que surgieron a partir del
gran sisma derivado de las acciones de Lutero y Calvino. Como ya se habia tratado con

anterioridad, la idea de tolerancia religiosa comenzé atomar importancia en la formacién de
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libertades en las personas, pero sin duda, si persistia la idea de una religibn oficial, aun
quedaban temas pendientes en cuanto a hablar acerca de un Estado laico, y este proceso
ocurrird durante las revoluciones burguesas y el surgimiento del pensamiento liberal como
timon del barco que atravesaba los rumbos hacia una nueva idea de Estado, soberania,

legitimidad, nacionalismo, etc.

El primer Estado que fue construido con estos posicionamientos liberales de la
ilustracion fue Estados Unidos en 1776, la cual més tarde se vio reflejada en la Constitucion
de 1788, sin embargo, las ideas liberales de la época no fueron las Unicas razones por las que
la formacion del pais se diera de esa forma, también se debia a “la extraordinaria diversidad
inmigratoria de esta region del continente habia dado lugar, con el paso del tiempo, a la
conformacion de una sociedad multiétnica muy cosmopolita y pluralista en materia de
credos” (Mare, 2018), lo que por consecuencia generé que la idea de unidad y conformacion
de la ciudadania, no fuera sencillo elaborarla a partir de una religion oficial, es quiza por
estas razones que la idea de patriotismo y nacionalismo, se volvid tan importante Yy
substancial en la formacion de la ciudadania del pais americano. En su propia constitucion,
habla acerca que el congreso no podra llevar a cabo ninguna ley de oficializacion de la

religion, y tampoco prohibir su practica, basados en la idea del “muro de la separacion” de
Thomas Jefferson (1743-1826).

Unos cuantos afios més tarde, Francia inicid su revolucion en donde expulsaba al
viejo orden social, surgiendo el 3° Estado, es decir la monarquia absoluta del “el Estado soy
yo”, quien poseia una religion oficial y una tolerancia religiosa (pero como ya se ha revisado,
la tolerancia religiosa no basta para poder hablar acerca de un Estado laico), influida por el
pensamiento del siglo XVIII con las enciclopedias de Diderot, y la filosofia de \Voltaire,
Rousseau, Holbach, Locke, etc. Poseian ciertos aires de una liberacion del yugo de un Estado
confesional. Aunque el proceso francés de separacion Iglesia-Estado no fue tan directo como
el caso de EUA, se tuvo que vivir una transicion mas lenta y gradual, pues durante la victoria
de las ideas burguesas, la idea no era obtener una separacion entre estos dos entes, sino de
una sumision por parte del poder eclesiastico sobre el poder secular, posteriormente,
Napoleon firmaria junto con el Papa Pio VII el Concordato en 1801 en donde reconciliaban

relaciones, convirtiéndose la religion catdlica como la oficial durante las republicas e
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imperios franceses consecuentes, no es sino hasta la tercera republica Francia alcanzaria la
culminacion de la formacion de un Estado laico en 1870, y a pesar de todos los contratiempos,
se convirtio en el primer Estado europeo en alcanzar este estatus, lo que marcaria la pauta
para el resto de los paises europeos.

Se retoman los casos de Estados Unidos y Francia, por representar la punta de lanza
en el proceso de laicizacion y secularizacion del Estado moderno, las ideas de la ilustracion
que comienzan a entender el proceso de la modernidad de la ciencia y la tecnologia como
contrapeso al “obscurantismo” de la religion, como un fendmeno que se acuia en un pasado,
destinando a perecer como lo afirmaban autores como Max Weber (1864-1920), Auguste
Comte (1798-1857), Emile Durkheim (1858-1917), Karl Marx (1818-1883), Voltaire (1694-
1778, entre otros.), llevadas a cabo por las primeras revoluciones burguesas. Representan el
rompimiento de las relaciones Iglesia-Estado vistos desde un punto de vista de un poder
intrinseco e inseparable. Los tedricos comenzaban a entender la idea de la soberania del
Estado y la construccion de su poder tanto legal como legitimo a partir de la ciudadania,
como lo entendian los contractualistas, las personas cedian la libertad de su estado natural
para someterse a un poder capaz de ejercer coercion y limitar su libertad para proteger la
propiedad privada e intereses que poseia; ya no era un poder divino que podria dar vida a
personas elegidas para gobernar, lo que permitia al igual, que pudiera someterse incluso a la
institucion religiosa. Se esta hablando de un cambio de estructura funcional de la idea de
Estado, los cambios socio-histéricos generados por las ideas de la ilustracion vy el
renacimiento, permitieron que la idea de unidad dentro del Estado no fuera Unicamente a
partir de una religion oficial, en el momento que el poder secular dejé de depender
intrinsecamente del poder eclesiastico como fuente de union y de presion para formar un
codigo moral que permitiese ser controlada la masa, fue posible la idea de la creacion de

conceptos como laicidad.

El gobierno se construia a partir de un ejercicio ciudadano denominado democracia,
la divinidad ya no entraba en al juego de la construccion de legitimidad por parte del poder
secular; este proceso de laicidad conformd la oficial separacion entre la Iglesia y el Estado,
sin embargo, a pesar de estar separados, no se puede hablar que hubo un rompimiento de sus

relaciones, estos grupos de poder llegaran a comprender que sus relaciones siguen siendo
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necesarias para un adecuado control, de instruir sobre una sociedad que si es dotada de todas
las libertades posibles, donde se encontraria la idea de un sometimiento a un poder superior
a ellos, podriamos decir que la construccion del poder legal seria la respuesta ello, y tal vez
este en lo correcto, pero es donde los hilos del juego del poder entre el Estado moderno y la
Iglesia comienzan a tener sentido, si ahora el aparato juridico es el modus operandi por parte
del poder secular para someter las libertades y conseguir el control de la ciudadania, la
influencia sobre lo que es permitido y lo que no, la conformacion de la normalidad vy
anormalidad, lo correcto y lo incorrecto, seria mediante la intervencion de la construccion de

las leyes.

Con intension de englobar la idea que se busca obtener a través de capitulo, se puede
entender que las relaciones por la competencia de autoridad legitima del poder sobre los
gobernados entre la Iglesia y el Estado, datan desde momentos antes que el Estado mismo
fuera concebido como Estado, al igual que la institucion de la Iglesia no se encontraba como
un ente separado al poder secular, es decir, comenzar a dilucidar la articulacion de la
conformacion de su poder y su relacion entre estos dos entes es comprender su formacion
ontologica; concepto entendido como la conformacion en su esencia, y no precisamente como
su definicion histdrica politica. Y esta articulacidén no se ha encontrado en ningn momento
histérico de manera equilibrada, se encuentra en una constante lucha por ser quien ejerza el
poder del uno sobre el otro, sin embargo, ninguna de las dos instituciones ha renunciado a la
idea de cooperacion, por un fin mayor, el de permanencia, diria Maquiavelo, la finalidad de
la articulacion del poder no es la de obtenerlo, sino mas bien la de consolidarlo y no perderlo.
Pero ¢por qué cobra tal relevancia el poder para la Iglesia? Debido a que, a través deél, le es
posible solidificar a través de sus instituciones “la voluntad divina” las cuales son
interpretadas por los miembros de su alto clero (las que ocupan las posiciones jerarquicas
mas altas); lo que permitiria establecer mecanismos de control méas alla de su reino espiritual,
sino también por medio del reino terrenal en la construccion del derecho visto como un
cbdigo de conducta ética, y quién ejerza el poder, tiene la capacidad de determinar la virtud

y la maldad a quienes gobierne.

Es tal la importancia que ha adquirido el posicionamiento del poder de la Iglesia con

respecto a la construccion de normas basados en el derecho divino y el natural que influyan
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determinantemente en el Estado moderno, lo que permite cerrar el capitulo con la aparicion
de la formacion de este nuevo Estado con las revoluciones burguesas y abran el preambulo

para abordar mas a detalle el caso mexicano que se forma a partir de la influencia de estos
movimientos.
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Capitulo II “La ambivalencia de las relaciones Iglesia-Estado en

el caso mexicano”
Con la aparicion del Estado moderno, se podra adentrar al caso mexicano, en donde se dara

una breve lectura histérica-politica acerca de las relaciones ambivalentes que ha tenido el
Estado nacional y la Iglesia catblica en un principio, quienes mas tarde en posteriores
capitulos, se abordard la integracion de nuevos actores sociales en la arena publica. Esta
relacion de primera instancia con la Iglesia catdlica germina en un largo proceso de
evangelizacion y dominio politico, y sera reflejado en un contraste peculiar; entre una
ciudadania creyente y devota, junto con la construccion de la separacion entre la Iglesia y el
Estado. Un clima donde surge una situacion en donde la constante es el cambio, pues estas
ambivalencias en ocasiones se veran reflejadas como un apoyo, una relacion de pugna por el
poder, en un cambio del rol dominante y dominado. El principal objetivo, es rastrear estas
ambivalencias, y lograr hacer una lectura general de la formacién historica de las relaciones
entre estos dos entes de poder en México, lo que permitira un posterior analisis politolo gico

mas acertado de las actuales relaciones politicas entre ambas esferas.

Para la conformacién del segundo capitulo es necesario ahondar en conceptos que
resultaran de utilidad para comprender de manera clara, con la finalidad de esclarecer las
configuraciones del poder entre la Iglesia-Estado debemos recordar que la construccion de
los conceptos como laicidad, secularizacion, laicismo, etc. Son ideas de una construccion
constante, y la formacién de sus modelos tedricos no son tipos ideales que sean capaces de
adaptarse y explicar todas las realidades, por lo tanto, esta idea en conjunta que podemos
entender como laicidad como el término que conduce a observar la construccién de la
autoridad legitima del Estado soberano, que ya no surge a partir de la esfera religiosa de la
autoridad divina, sino que, los ciudadanos son quienes dan el derecho legitimo a gobernar;
significa que el que un Estado se defina como laico no precisamente demarca una separacion
entre la Iglesia y el Estado, simplemente comienza a formar la idea de una legitimidad no
divina proveniente del poder eclesiastico como se entendieron las relaciones politicas en el

anterior capitulo.

Representa un reto para la formacion de un Estado que no dependa de un poder al
cual ha trabajado de manera conjunta, asi como la derivacion en conflictos ideoldgicos vy

armados, lo que para el caso mexicano serd un ir y devenir entre formas anticlericales y de
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cooperacion, “dificultad por delimitar un campo autbnomo entre el actor clerical, los partidos
politicos y el Estado ”(Blancarte, 2008b, p.250), de esta manera, la clpula del poder
eclesiastico ha acumulado la autoridad monopolica religiosa en México, aunando a la
carencia de proyectos autdbnomos con éxito, ya sea desde los movimientos protestantes asi
como los intentos fallidos del Estado en generar la idea del nacionalismo como fuente de
homogenizacion del mexicano, al menos durante los primeros afios de la formacion del
Estado-Nacion, ya que como podremos tratar en siguientes capitulos, le creacion de grupos
evangélicos ha adquirido una tonalidad de poder politico en gobierno mexicano que no habia
podido lograr ninguna otra religion mas que la catdlica en la actualidad de la realidad

cambiante.

Este proceso que se ha entrelazado por la historia de la conformacién del Estado, asi
como su consolidacion, la Iglesia se ha caracterizado por jugar el rol que le presenta una
mejor condicion en cuanto a autonomia Yy poder politico, “durante la Conquista fue, tanto
coémplice y beneficiaria del dominio espafiol, como protectora de los indigenas ”(Castillo,
2002, p.153), la lucha siempre consistio entre la Iglesia y el Estado por una delimitacion de
poder entre ambas esferas, es decir, tendia no sélo hacia un equilibrio sino una supresion de
una esfera por la otra, la bisqueda del poder se convertia en un campo de batalla por la

legitimidad ante los gobernados.

Pero definir la posicion de la Iglesia que ocupa en la arquitectura del poder en México
es una ardua tarea, debido a que no hay una posicion permanente y homogénea dentro de
ella, ya sea por cuestiones teoldgicas o politicas “el pensamiento social catdlico es un campo
de batalla en el que distintos combatientes luchan por imponer su especifica reconstruccién
del pasado y su propia memoria colectiva” (Blancarte, 1996, p.15), sin embargo dentro de su
estructura organica, existen ciertos cotos de poder predominantes, como son los que se
forman através de instituciones ya sea el Episcopado mexicano, o las posiciones jerarquicas
como Arzobispos Yy Obispos de la ciudad simpatizantes con la Doctrina Social por parte de
la Iglesia, para fines de este capitulo, procuraremos tomar la postura de estos grupos

dominantes frente a la relacion politica con el Estado.

La frontera entre lo sagrado Yy lo social es una ambivalencia practicamente inexiste nte,

pero para cuestiones del capitulo se parte que, para el Estado mexicano se posiciona al
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consolidarse a partir de la idea de una incompetencia por parte de la Iglesia en asuntos
temporales, y por parte de la Iglesia, un pensamiento de incompetencia del Estado no
confesional en materia eclesiastica. Este sera el hilo rector de las disputas por el poder ente
ambas esferas a lo largo del capitulo del caso mexicano. Sera coherente separar los conflictos
entre ambas esferas tomando dimensiones, una sobre hechos (actos) y otra sobre derecho
(legislaciones), pues ambas cuestiones seran construidas por sucesos historicos que
representan los posicionamientos abordados durante las relaciones Iglesia-Estado, asi como
las posturas legales que ha tomado el gobierno mexicano frente alas continuas pugnas por el
poder entre su clase politica y el alto clero. Es menester de igual manera aclarar el cémo se
entiende la formacion del régimen juridico del Estado en México, con una perspectiva de
laicidad y secularizacion, para esa cuestion la definicion de Roberto Blancarte es la més

adecuada para conducir el guion en la construccion del capitulo:

...el régimen juridico establecido recoge una tradicion democratica-liberal, basada en
la distincion de esferas que produce la secularizacién y que separa en consecuencia,
para efectos operativos, los ambitos de accidén publica y privada. A ese régimen, que
llamamos laico o secular, le corresponde normar una moral publica, la cual no es la
suma de las morales privadas, sino aquella que puede estar establecida por las
mayorias, pero que toma en cuenta la enorme diversidad existente en una sociedad y

la traduce en firmas de convivencia (Struck & Capdevielle, 2013, p.189).

Mediante la construccion de este Estado laico en México, se confina el ambito religioso a lo
privado, colocando el caso nacional en una posicion de control politico sobre la Iglesia, esta
nueva relacion permitio al mundo académico establecer en 1970 y principios de 1980
estudios socioldgicos de la religion, incluso desde perspectivas como militantes de los grupos
catolicos en el pais. Estudios encabezados por Roberto Blancarte tratando temas como la
laicidad y la secularizacion en México, las libertades laicas, entre otros topicos. En este caso,
se deben entender estas relaciones de manera historica, es pertinente entenderlas como
“expresiones de pugnas de poder entre las elites de ambas instituciones y no como
expresiones culturales de la sociedad, producto de un proceso sostenido de modernidad
(Garcia Aguilar, 2004, p.19).
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Para Vizcaino Lopez existen modelos de derecho eclesiastico dentro del esquema del
Estado liberal: confesional, de confesionalidad formal, pluriconfesional, de cooperacion y
separatista (2019), para el caso mexicano, a discrecion de la autora se coloca en el modelo
separatista, en donde:

...Ja religion se trata como un asunto privado de la persona y las iglesias, como
asociaciones, estan sometidas al Derecho comin; en el plano estatal, s6lo es posible
un régimen “laico” en el que el Estado ignora el factor social religioso por
considerarlo algo ajeno, ni bueno ni malo, a los intereses propios de la sociedad

politica (Vizcaino Lopez, 2019).

En donde se reconoce una mas amplia libertad religiosa bajo limites del orden publico,
ademas una igualdad juridica para sus ciudadanos en materia de fe. México tiene que
atravesar un proceso entre el poder civil y el poder eclesiastico los cuales llevaron a cabo
constantes pugnas por el peso politico, legitimidad y autoridad dentro del Estado, lo que lo
llevo a ser de un Estado confesional, incluso desde antes de la formacion del México
independiente, a un posicionamiento liberal anticlerical; lo que conllevd a conflictos
armados, pasando por un modus vivendi o ficcién juridica, en donde encontrd la manera de
aminorar las tensiones entre ambas esferas de poder, asi como una modernizacion de las

relaciones politicas en 1992.

La Conquista, y el inicio de la formacion del Estado mexicano, una
busqueda de autonomia y cooperacionenla Iglesiay el Estado.
Para poder entender de qué manera surgen las relaciones Iglesia-Estado en el caso mexicano,

parece pertinente, comenzar con la premisa de una relacion que se forma antes de la
autonomia del Estado; al ser invadidos por la corona espafiola, el territorio mexicano
conocido como Nueva Espafia ya contaba con una relacion muy cercana con la Iglesia
catolica, asi como un rol de vital importancia debido al proceso de colonizacién de la
poblacion indigena producido durante 1521 a 1821; “la triada simbdlica de patria, rey y
religion conformaron una identidad de largo alcance reconocida en el imaginario social
compartido a lo largo y ancho del conjunto de los territorios de la monarquia espafiola.”
(Fuentes, Teran; Connnaughton, M. Brian; Ruiz Medrano, 2011, p.137). Esto implicaba que,

para la ciudadania, estar de lado del poder de la Iglesia implicaba cuestiones de lealtad o
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traicion no sélo frente ala institucion eclesiastica sino contra el Estado y la corona misma,

lo que fue generando una cultura politica tanto para las instituciones como para la sociedad.

Pues, asi como hubo sectores que presentaron cooperacion con estos poderes de un
Estado confesional, existieron resistencias indigenas respecto a la politica de congregacidn,
que imponia autoridad y privilegios. La forma en la que se consolidaba este rigido sistema
de oligarquia catolica fue por medio del Derecho de Patronato Regalista, el cual consiste en
la manera en la que el monarca que posee el poder de su territorio, también poseia la
capacidad de intervenir en los nombramientos internos de la Iglesia, es decir, como se hizo
presente en el anterior capitulo, en las relaciones Iglesia-Estado, siempre existe una pugna
por el poder, conviviendo con una simbiosis entre las dos esferas, sin embargo, la Iglesia
mantenia una lucha interna de descentralizacion frente a la institucion centralizada del
papado, y una de las maneras en la que las Iglesias locales podian hacerlo, era mediante una
alianza frente al Estado secular, relacion que otorgaba derechos al Estado de una intervencion
mayor a cambio de proteccién de una aparente autonomia que podia gozar las Iglesias locales
frente al poder del papado. Esta cuestion podria entenderse como un cambio de paradigma
en las posiciones dominante-dominado en las relaciones Iglesia-Estado, debido a que en el
caso de la corona espafiola en Nueva Espafia los costos de evangelizacion y conquista
presentaban un gasto considerable, lo que conllevd a permitir/aceptar la solicitud por parte
de la Iglesia en la Nueva Espafia de contar con los diezmos, ademéas de delegar autoridad y
responsabilidades a la corona espafiola, pues los monarcas eran quienes se alzaban como

mecenas de la evangelizacién y conquista del nuevo mundo.

El 6rgano del Consejo de Indias, representaba esta relacion de dominacion del Estado
secular sobre el Estado eclesiastico denominado patronazgo, el cual tenia la funcién de
regular las politicas administrativas V juridicas, asi como las labores eclesiasticas, entendida
como Pase Regio, cuya principal tarea era la de controlar toda comunicacion entre el
Vaticano y las Américas, pues debia obtener la autorizacién del Consejo de Indias, asi como

el Recurso de la Fuerza debido a que:

...durante la Colonia (y una parte del México Independiente), la Iglesia gozé de pleno
reconocimiento de fueros. Los clérigos no podian ser juzgados por la autoridad civil,

sino que estaban sujetos a la jurisdiccion eclesidstica, asi como la persecucion de
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ciertos delitos de religion y algunos otros asuntos relacionados también recaian sobre
los tribunales de la Iglesia, entre ellos, el de la Santa Inquisicion (Escobar Salinas,
2019, p.9)

Otro recurso que repercutia directamente la relacion con el poder politico entre la Iglesia y
Estado era el derecho de asilo, el cual le negaba el privilegio a las autoridades civiles de
poder ejercer su poder dentro de la infraestructura eclesiastica. Sin embargo, mediante este
breve mapeo de la configuracion politica de la relacion Iglesia-Estado durante la época de la
colonia es posible observar que el poder que podia ejercer la Iglesia era considerable, pero
en ningln momento poseyo un poder absoluto que le permitiera ponerse en una posicion de
dominio frente al Estado, al contrario, el Estado podia contar con diversos recursos que lo
colocaron con una ventaja sobre la institucion eclesiastica. Cabe resaltar que el papel que
jugd la Iglesia frente a las relaciones con el Estado fue de cooperacion, ambas esferas de
poder perseguian la misma empresa, la colonizacion del pueblo americano, debido a que
ninguna de ambas instituciones contaba con el suficiente poder para llevar a cabo de manera

independiente semejante tarea, la codependencia era necesaria.

Al concluir el periodo colonial del futuro Estado mexicano, los aires de independencia
comenzaron a surgir con la invasion de ejércitos franceses a la corona espafiola, que por
consecuencia; se formarian juntas autonomas que no reconocian la autoridad del ejército
invasor, es decir, la aspiracion por parte de la poblacion de la Nueva Espafia de independencia
no era una busqueda de reconfiguracion de las relaciones de poder y la instauracién de un
nuevo Estado, pues se buscaba en un principio conservar las instituciones esenciales de la
Nueva Espafia. Este proceso influyd de igual manera en la Iglesia catolica de la colonia,
“empieza a buscar afianzar su autonomia y a separar las funciones estatales de las
religiosas..., fue la propia Iglesia la que comenzd una larga lucha emancipadora para
separarse del Estado” (Escobar Salinas, 2019, p.12). Se creaba a partir de las rupturas
administrativas entre la Nueva Espafa y la corona, el debiltamiento del Consejo de Indias,
el Derecho Patronal Regalista, lo que permitia a la Iglesia aspirar una nueva desalineacion
por parte del Estado, y colocarse al menos, como una esfera de poder autbnoma respecto al
poder del Estado en igual de condiciones. No obstante, el rompimiento violento de estas

relaciones de patronato no era una opcion real, debido a que la Iglesia aln no contaba conun
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orden administrativo-politico suficiente como para configurarse como un 6rgano autbnomo
frente al Estado y para ejecutar relaciones directas con el Vaticano, por consecuencia se
debian mantener al menos durante los esbozos de la creacion del México independiente estas
relaciones patronales, lo que implicaba que las autoridades mexicanas buscaran un nuevo
concordato con la clpula del poder papal. La posicion del clero mexicano fue intentar formar
fuertes lazos entre la religion y la nueva nacion, llegando al grado que Mexico, no podia
entenderse sin su identidad religiosa, su trabajo de homogeneizacion fue C(til para la
formacion de la nacion, conformado un Estado confesional que establecia una religion
oficial.

Durante la lucha de independencia por parte del Estado mexicano, llevado a cabo de
1810 a 1821, se mantuvieron diversos puntos de vista dominantes acerca de las relaciones
politicas que debia asumir el nuevo Estado con respecto al poder considerable que ya contaba
la Iglesia catolica en el territorio; por una parte, las ideas de integracidbn comenzaban a sonar,
donde la tradicion regalista de los Habsburgo parecia una buena alternativa, mientras que por
otra parte, la integracion sonaba hacia un sentido en donde la Iglesia debia estar subordinada
a los intereses del Estado, por Ultimo, la corriente que se encontraba dominando en Europa y
los Estados Unidos, la tradicion liberal, la cual se constituia como una ideologia que poseia
su propia cosmovision del funcionamiento y creacion del Estado, sobre todo la idea de una
soberania secular, lo que implicaba una separacion de las esferas de poder de ambas
instituciones era el mejor camino para la construccién de México como nacion independie nte
(Ceballos Martinez, 1996). No se hizo esperar el posicionamiento de la Iglesia, el cual
rechazaba abiertamente tanto las ideas liberales, asi como el integrismo que colocaba el poder

eclesidstico supeditado al secular.

La Iglesia catdlica durante este periodo historico jugd un papel politico relevante;
“Aliado del primer Imperio mexicano, se convertiria en acérrima enemiga del primer
gobierno reformista en el pais encabezado por la mancuerna Gdémez Farias-José Maria Luis
Mora” (Peralta, 2007, p.68). Era de reconocerse, que la clase politica que buscaba una
reforma a las relaciones Iglesia-Estado en México poseian una fuerte creencia religiosa,
figuras como Valentin Gémez Farias, o José Maria Luis Mora, entre otros; la idea de una

esfera autbnoma que no necesitase la cosmovision catdlica era impensable, debido ademéas
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de los criterios expuestos con anterioridad, “aquellos afios estaba fuertemente arraigada la
idea del hombre malo por naturaleza que requiere de una entidad moralizadora, capaz de
exigir el cumplimiento de las normas morales con la fuerza” (Escobar Salinas, 2019, p.14) la
Iglesia catolica podia y era la Unica capaz de ejercer como entidad moralizadora que se
encontraba en las posibilidades de someter a la poblacién mexicana para el cumplimiento de
las normas morales, podemos encontrar esta relacion constante entre la configuracion del

poder de ejercer leyes y la influencia de la institucion catolica.

Los primeros esfuerzos por concebir una relacion politica en estatus de separacion
fueron durante el programa de ideologia liberal en 1833, que se enfoca a la secularizacion de
la ensefianza, la adopcion del patronato por el Estado mexicano, la reforma de las érdenes
religiosas y la incautacion de los bienes eclesiasticos (Sanchez Cordero, 2017), esto
desembocd en una lucha interna entre liberales; quienes se encontraban a favor de la
separacion. Valentin Gomez Farias mantenia esa posicion respecto a las relaciones entre estas
dos esferas, es decir, en la construccion de la teologia de la institucion catdlica se reconoce
que el trabajo de ambos reinos (espiritual y terrenal) debian de trabajar de manera
cooperativa, Sin que un reino se sometiera a los designios del otro, para 1835 era la idea
dominante por parte de la clase politica. A pesar de esta idea que podria representar como un
avance en las relaciones Iglesia-Estado en México, la Constitucion de 1824 establece en su
articulo tercero la intolerancia religiosa, ademas en la misma Carta Magna se hacia conservar
los fueros eclesiasticos ante el poder judicial en su articulo 154°. Es decir, México se alzaba
como un pais confesional, con una religion oficial, no abierta a una tolerancia religiosa y la
conformacion de poder eclesial fortalecido respecto a la configuracion de la época de la
conquista, “El problema con la redaccion de la Carta Magna de 1824 es que mantiene una
estructura corporativa que no es acorde con el pensamiento liberal y es asi como comienza a
ser criticada” (Escobar Salinas, 2019, p.15), mientras que la idea de conformar un nuevo
Patronazgo por parte del Estado mexicano respecto a la Iglesia se veian imposibilitadas
debido que no podia negociar con la Santa Sede pues aln no era reconocido por la comunidad
internacional como un pais oficialmente, no es sino hasta 1836 cuando Espafia reconoce su

autonomia.

48



Por parte de José Maria Luis Mora, poseia un caracter mas radical y anticlerical en
cuanto a las relaciones entre estos dos entes, creia en un poder ejecutivo fortalecido,
sometiendo al poder del clero a disposicion del Estado mexicano, siguiendo con este tenor,
algunas de las propuestas de Valentin Gémez Farias serian las de prohibir a la Iglesia la
instruccion pdblica, asi como la expropiacidn de los bienes eclesiasticos, es decir, debilitar a
la Iglesia, y mantenerla en el ambito privado de los ciudadanos, fuera del poder publico del
Estado, pretendia, mediante cambios legislativos, en 1832 la secularizacion del Estado
mexicano. El debate que se mantenia por parte de la clase politica mexicana era, si colocarse
en los parametros de un poder ejecutivo fuerte que sometiera el poder de la esfera religiosa
o mantener la estructura organica que ya poseian las instituciones del Estado y ver a la Iglesia
como un aliado en la construccion de un nuevo Estado, capaz de mantener su soberania.
Mientras que, por parte de la Iglesia, estaban dispuestos a abandonar la vision regalista del
derecho patronal, que le otorgara mayor autonomia respecto al poder del Estado secular, en
contraste con las visiones de la clase politica de ambas posturas, que, a su modo, pretendian
mantener las relaciones regalistas entre los dos reinos. Estas pretensiones ocultaban una
finalidad més alla de la intervencion de la Iglesia por parte del Estado, pues el objetivo no
solo es el de utilizar la fuerza politica de la esfera religiosa, sino también apoderarse de los
recursos financieros, debido que, posterior al proceso de independencia, la autonomia
respecto a la corona dejaba un vacio en el presupuesto por parte del gobierno que debe llevar
a cabo la tarea de la construccidn de un nuevo Estado, que satisfaga las necesidades al menos

en igual de condiciones en las que se vivia en la Nueva Esparia.

Guerra de Reforma, inestabilidad y negociacion de los gobiernos

conservadoresy liberales con la Iglesia.
Hasta el momento podria enarbolarse la historia de las relaciones Iglesia-Estado durante este

periodo de la consolidacion de la nacion mexicana en momentos clave que pusieron en
tension y afirmaron las posiciones de un gobierno liberal y anticlerical por parte de México:
la reforma de Valentin Goémez Farias en 1833, la desamortizacion de los bienes eclesiasticos
en 1856, la nacionalizacion de los mismos en 1859, y la separacion juridica en 1857 entre la
Iglesia y el Estado, las leyes reformistas en 1859, entre otras (Ceballos Martinez, 1996)

cuestiones que abordaremos durante esta seccion.
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Estas relaciones algidas entre el Estado mexicano y la institucion religiosa se iran
incrementando considerablemente, y se comienzan a conformar los blogues conservadores y
liberales en donde la iglesia era el centro de atencién entre ambas clases politicas. El
presidente Anastasio Bustamante (1832-1839) configura un gobierno conservador, aun asi,
no logra definir el papel politico y administrativo que juega la Iglesia con respecto a las
relaciones entre ambas esferas. Mas tarde, durante el gobierno de Antonio Lopez de Santa
Anna quien mantuvo relaciones cordiales con la Iglesia, se conservaron las ideas de
intolerancia religiosa, los fueros, asi como la pretension de un nuevo convenio con el
Vaticano que pudiera establecer una nueva relacion de patronato con la Iglesia catdlica. Pero
como no es nada poco conocido, los multiples gobiernos y posicion politica de Santa Anna
se movieron entre los aspectos conservadores y liberales; “Antonio LOpez de Santa Anna,
que fuera ora liberal ora conservador segun le convenia, el comin denominador fue
justamente el apoyo irrestricto que le otorgd a la Iglesia catdlica” (Peralta, 2007,p.68).
Durante otro gobierno que tuvo como Vicepresidente a Valentin GOmez Farias, hizo un
intento de laicizacién del gobierno mexicano, acciones que no atrajeron buenas criticas por

parte de la clase politica conservadora.

Las relaciones entre la Iglesia y el Estado se mantenian con puntos contrastantes, se
puede entender el caso mexicano esta rodeado de constantes altibajos en estas dos esferas, y
ni las posiciones liberales o conservadoras, podian encontrar un trabajo de cooperacion que
pudiera conservar las relaciones al punto de estabilidad a largo plazo, al contrario, las
relaciones eran mas asperas e irreconciliables, hasta el momento de llegar a un punto de
quiebre durante la Guerra de Reforma. La Iglesia no estaba dispuesta a renunciar a sus
privilegios que habia adquirido debido a las tradiciones catolicas que logré afianzar en la
poblacion, volviendose el comin denominador entre una sociedad altamente heterogénea;
“la labor de la Iglesia en el XIX esta asi marcada por una busqueda y una defensa de la
autonomia, que podria pensarse como la defensa del ideal de una Iglesia libre en un Estado
libre” (Rosas Salas, 2011, p.144). A pesar de las diferencias con el Estado, el poder
eclesiastico comparte un ideal republicano, asi como la posicién privilegiada en un Estado
confesional, sin embargo, la lucha entre ambos entes empieza cuando se trata de delimitarse

asi mismos, una disputa por exigir autonomia y predominio social; el fortalecimiento politico
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y el crecimiento econdmico de la Iglesia catdlica en México comenzaba a ser observado

como un factor real de poder.

El punto de quiebre representado en la Guerra de Reforma que estallo el 17 de
diciembre de 1857 y culmind hasta el primero de enero de 1861, durante esta guerra, el
enfrentamiento no solamente se efectud entre la Iglesia y el Estado, sino que fue un conflicto
entre dos clases politicas, liberales y conservadores. A pesar de la corta duracion de la guerra,
las consecuencias al pais fueron graves, en donde el denominador para los asuntos de politica,
administracion y economia era la inestabilidad, pues se acufiaba conforme a conflictos
posteriores como la guerra con EUA, la pérdida del territorio de Texas, asi como las continuas
anexiones del territorio nacional al gobierno de los Estados Unidos, etc. Por parte de la clase
politica liberal mexicana, mantenia un paradigma politico enfocado en el gobierno de los
EUA, pues la corriente liberal de la creciente clase burguesa, afirmaba la idea de un gobierno
en un Estado democratico, liberal, construida a partir de la cosmovision del protestantis mo
que acumulaba cada vez méas poder y aceptacién en Europa. Sin embargo, las diferencias
entre la clase politica mexicana, y la poblacidn en general, era abismal, no solamente
econémicamente, sino que, culturalmente la poblacion se mantenia desde una concepcion de
Estado confesional, debido a la fuerte tradicion catolica que fue afianzada desde la Nueva
Espafia. Incluso la denominacién como Guerra de Reforma se encuentra inspirada en el
movimiento de sisma generado por Lutero y Calvino con la Reforma Protestante en la Iglesia
catélica europea, por su parte, los conservadores dirigen su atencion a Europa con
pretensiones a un gobierno monarquico. Uno de los criterios que se encontraban en pugna
era sobre la tolerancia religiosa, convertir definitivamente a México de un Estado confesional

a un Estado secular, y laico:

...el conflicto con la Iglesia viene en buena medida de un Estado que es inestable,
que cambia constantemente de dirigencia, que estd sumido en diversas pugnas
politicas y que tiene las arcas vacias, al contrario de una Iglesia compacta, fuerte,
estable, con una continuidad en Meéxico de mas de trescientos afios y mas de mil
ochocientos en el mundo, imbuida, ademéas de la eternidad que le da, al menos en su

propia concepcion, su fin y fundacion sobrenatural (Escobar Salinas, 2019, p.29).
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Pero existe un sector al cual no se estad tomando en cuenta durante el analisis y obra decir que
juega un rol de particular importancia, la sociedad mexicana que no forma parte de la clase
politica ni tampoco se integra en los roles administrativos y de poder por parte de la Iglesia;
esta sociedad que se encuentra con amplias diferencias econémicas, sociales y culturales con
respecto a las clases politicas, asi como la mismos miembros del clero, separaciones
territoriales tan considerables que, algunas entidades se encuentran con aspiraciones de
independencia por la escasa cohesion con el gobierno mexicano, por ejemplo las ciudades de
Yucatan y Chiapas, ambos territorios con porcentajes bajos de poblacion creyente en el
catolicismo (INEGI, 2010). La religion catolica jugd el rol durante la conquista, la
conformacion de la Nueva Espafia y los primeros afios del México independiente, como
catalizador de cohesion para la poblacion mexicana, como se menciond con anterioridad.
Estos sectores de la sociedad eran ajenos al discurso y pensamiento de las clases politicas, al
debate que se presentaba en pugna, para ellos el conflicto se resumia en la idea que las
pretensiones de la Guerra de Reforma trasgredian su culto individual y colectivo, su ambito
cultural, lo que desembocd en un malestar social que tendria graves consecuencias
posteriores a la culminacion de la guerra. Pero ¢cuales eran las pretensiones de los liberales
encabezados por Benito Juarez con la Reforma? Ya para el afio 1857, se declaraba la
independencia del Estado respecto a la Iglesia, cuestiones como servicios civiles (registro
civil, panteones, etc.), nacionalizacion de los bienes eclesiasticos entre otros puntos
establecidos por la Ley Juarez, la Ley Lerdo y la Ley Iglesias, lo que fue un proceso
secularizante y de laicidad, que permitio a México, pasar de un Estado confesional, a un
Estado laico. Para esta transicion fue vital la aparicion de la Constitucion de 1857, con corte
enteramente liberal y de ideas que resquebrajaban la concepcion del Estado hasta ese
momento, en donde se incluia por primera vez la libertad de culto. Cuestiones que, para el
clero mexicano eran inaceptables, y que desembocé en la Guerra de Reforma, “desde el
aspecto politico, se puede decir que, la Reforma liberal respondia a la necesidad de poner de
manifiesto, de una vez y para siempre, el principio de separacion entre la Iglesia y el Estado
en Meéxico” (Sanchez Cordero, 2017, p.8).

La Iglesia no estaba dispuesta a quedarse de brazos cruzados respecto a los cambios
en el status quo a los que se le estaba sometiendo, las reformas a la ley se disponian a colocar

al Estado como una figura de poder superior que coacciona a la institucion eclesidstica y sus
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intereses, en lo que respecta a la Ley Juarez, argumentan que conforme a las tesis de Tomas
Moro y San Agustin, el poder de la Iglesia se origina mediante un poder divino, por lo que el
poder secular no posee ninguna autoridad o injerencia sobre ellos, porsu parte, la Ley Lerdo,
afirman que todas las posesiones de bienes e inmuebles que adquirieron se hicieron mediante
los procesos legales que establecia el Estado mismo, por ultimo, para la Ley Iglesias, afirman
que las condiciones financieras por las que se encontraba el Estado, no eran las suficie ntes
para satisfacer las necesidades que exigia la poblacién, no era un asunto de investiduras, sino
de administracion publica incluso. Estas visiones de inconformidad fueron elevadas a la
opinién publica mediante actores politicos como es el caso del obispo Munguia del estado de
Michoacan, quien amenazaba de excomunion y negacion de sepultura religiosa a todos
aquellos que prestaran obediencia a la Constitucion de 1857. Ahondando en los cambios
generados en la Constitucion, algunas transformaciones importantes en cuanto al tdpico
relacion Iglesia-Estado fueron los hechos en el articulo 3°, en donde la educaciéon se vuelve
laica, y la Iglesia queda fuera de su jurisdiccion, en el articulo 13° se estipula la culminacion
de los privilegios ante el poder de tribunales civiles por parte de los miembros del poder
eclesiastico, mientras que el articulo 27° se prohibe a las instituciones religiosas el derecho
legal a poseer o administrar bienes para ejercer las necesidades de culto. Los articulos 56°y
57° queda restringido el acceso a los ministros de culto a puestos politicos como diputaciones
y la misma presidencia, el articulo 123° otorga al Estado la facultad de intervenir en materia
de culto.

A pesar de la victoria liberal, los movimientos conservadores logran restaurar un
gobierno de corte monarquico con el segundo imperio mexicano encabezado por
Maximiliano de Habsburgo quien conté con el apoyo del poder eclesiastico, pues su politica
se esperaba se dirigiese hacia la reconstruccion de los privilegios de la élite catdlica, posterior
a un breve gobierno liberal y la intervencién francesa. Este regreso del imperio al sistema
politico mexicano representa el Ultimo intento por parte de las clases politicas conservadoras
en la afioranza de un gobierno confesional, sin embargo, su duracion es corta y vuelven los
gobiernos con corte liberal. En 1872 asume el poder Sebastian Lerdo de Tejada (1872-1876),
quien vuelve avivar la llama de un gobierno anticlerical y aplicar con fuerza las Leyes de
Reforma que habian perdido su impetu por parte de anteriores gobiernos lo que da fin a las

ideas posibles de una reconciliacion entre la Iglesia y el Estado para ese momento.
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Los movimientos de la separacion Iglesia-Estado en Meéxico, fueron rechazados por
parte de la Iglesia catdlica, este posicionamiento liberal por parte del Estado lo consideraban
no acorde a la idea tradicién del poder originado a partir de la divinidad. Esta modernizacion
del Estado no tenia cabida para las pretensiones politicas por parte de la Iglesia. Con una
poblacién descontenta con los gobiernos anticlericales y otros factores que no se ahondaran
con mas precision debido a la finalidad del capitulo; colocan al General Porfirio Diaz en la
silla presidencial, quien posee una politica més conciliadora y dispuesta a trabajar de forma
cooperativa con la Iglesia catdlica, “La relacion Iglesia-Estado conocié de nuevos tiempos
de la reconciliacion durante la longeva dictadura del general Porfirio Diaz (1877-1880; 1884-
1911) (Peralta, 2007, p.70), quien tal vez no lleva a cabo cambios estructurales en las
relaciones, pero si abandona la idea de un gobierno de patronato ante la Iglesia, lo que la dota
de cierta autonomia que no habia tenido anteriormente.

Cabe mencionar que, durante el régimen porfiriano, un grupo encabezado por el
Secretario de Hacienda José Ives Limantour conocido como los “cientificos”, contemplados
como un grupo capaz de llegar a gobernar al pais con inteligencia, que méas tarde estuvo
encabezado por Manuel Romero Rubio; suegro de Porfirio Diaz, quien representd un
importante aliado politico. Tal fue el éxito del grupo que se contempld su participacion en la
creacion de un partido politico generado por la Unién Liberal. Sin embargo, un importante
miembro del grupo de los cientificos, Limantour establecio politicas que luchaban en contra
de la corrupcion, pero no logré separar a la corrupcion que era (til para el mantenimiento del
régimen, acciones que desprestigiaron al actor politico y al propio grupo; no obstante, su
papel dentro del régimen aun trataba de mantener su carécter esencial, pues Porfirio sabia
que dependia de la capacidad de desarrollo econémico que Limantour habia generado en el
pais, situacibn que no logrd, y orilld al grupo de los cientificos a refugiarse en el
vicepresidente Ramdn Corral en su blsqueda por la consecucion del poder; lo que logré que
de los 28 gobernadores, al menos de 13 a 15 de ellos estaban ligados con el grupo, si el
régimen hubiera heredado el poder de manera pacifica, obtendrian el régimen politico (Saéz
Pueyo, 2000). La capacidad del Presidente Porfirio Diaz de manejar dos grupos de poder;
como es el caso de la Iglesia Y los cientificos; de los cuales logré sacar un provecho para la

estabilidad nacional, y consolidacion de su régimen.
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Revolucion, consolidacién de los gobiernos liberalesy formacionde la

sociedad civil (Laicos)
Una nueva clase politica eclesiastica aparecia tomando fuerza para la configuracion de la

Iglesia catolica ante el Estado en el mundo, los fieles laicos, para finales del siglo XIX, se
convirtieron en la clave para el Episcopado mexicano como su principal motor de accidén
eclesial, se discrimind la idea de verse como una corporacion ante el Estado secular y se
ponia en énfasis en las acciones de los fieles laicos debido a que los sacerdotes, obispos y
demas miembros del alto y medio clero se encontraban imposibilitados ante la ley, “la lucha
de la Iglesia por el control social frente al Estado liberal triunfante, y habia impulsado la
participacién de los laicos en la politica, a partir de su condicion de ciudadanos” (Rosas Salas,
2011, p.147), convirtiéndose en los brazos laicos del cuerpo eclesiastico. La posicion de la
Iglesia fue protagonizada durante este periodo histérico por el “Pelagio” Antonio de
Labastida, quien para 1878 dejaba de ser no sélo el arzobispo de México, sino la figura que
encabezaba la pirdmide jerarquica de la Iglesia catdlica mexicana. Con esta nueva forma de
abordar el poder politico, la Iglesia habia encontrado un resquicio en el aparato legal del
Estado mexicano para volver a posicionarse como un coto de poder capaz de accionar
mediante una doctrina politica catdlica a una poblacibn mexicana que siempre estuvo
inconforme con las reformas de los gobiernos liberales, mediante la formacion de escuelas
privadas para la clase alta de la sociedad cuyos ingresos y le permitian llevar a cabo otras
escuelas de corte gratuito para las clases menos privilegiadas, la formacién de sindicatos
obreros y campesinos, cajas de ahorro, asi como el posicionamiento en los medios de
comunicacion gue también se encontraban restringidos, entre otras acciones que le permitian
posicionarse como una organizacion capaz de solventar las fallas de un gobierno inestable y
erratico que seguia sin poder consolidarse con su politica de nacionalismo como un medio
de cohesion social que sustituyera el poder de agencia de la Iglesia. Es decir, la Iglesia
catélica no podia renunciar a constituirse como un actor politico privilegiado en el marco de
las relaciones de poder con otras instituciones, incluidas el Estado mexicano.

Los laicos comienzan a organizarse en grupos que buscan intervenir en las politicas
del Estado, como el Circulo Catolico Nacional quien se caracteriza por un corte burgués, y
por otra parte los Operarios Guadalupanos (Escobar Salinas, 2019), estas organizaciones
comienzan su accionar para germinar las aspiraciones politicas en 1909 con el Partido

Catdlico Nacional (PNC), pero es preciso aclarar las razones por las cuales se volvid menester
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gestar los resultados de las organizaciones mediante un grupo de poder mas organizado, con
intenciones de ocupar un lugar dentro de la administracion publica nacional. Las relaciones
Iglesia-Estado durante el mandato de Porfirio Diaz habian dejado sus frutos positivos para la
Iglesia, se habian fortalecido de tal forma, que se percataron, como histdricamente se habia
demostrado hasta ese momento, los gobiernos mexicanos han sido, en cuanto a su
posicionamiento frente a la iglesia, inestables. No estaban dispuestos a perder los avances
que habian conseguido y decidieron cimentarlos mediante la creacion de un partido politico
que serviria como el vehiculo que transportaria la ideologia de la doctrina catolica. Sin
embargo, cabe resaltar que algunos de sus logros como partido no fueron precisamente de
una politica conservadora, enfocados en el catolicismo social, principalmente en materia de
derechos laborales. Su duracion fue a partir de 1911 hasta 1914, habiendo conseguido 26
curules en el Congreso Federal, gobernar los estados de Jalisco, Michoacan, Puebla y
Querétaro, Zacatecas y Estado de México, puestos municipales en Guanajuato, Jalisco,
Michoacan, Puebla, Aguascalientes y Zacatecas. Estos resultados representaron: “En este
sentido, Gabriel Zaid habld, por ejemplo, del “susto politico” que causd entre los viejos
porfirianos y los nuevos revolucionarios el surgimiento del Partido Catélico Nacional en
1911 y su capacidad de convocatoria” (Ceballos Martinez, 1996, p.95). Pero no todo fue
resultados positivos para el poder eclesiastico, el PCN, se enfrentd a diversas oposiciones
dentro de la misma institucion con cotos de poder que no entablaron un acuerdo acerca que
los laicos sean quienes articularan el poder politico de la doctrina catlica, ademas de los
grupos de oposicion dirigidos por Gustavo |. Madero.

Durante el corto periodo del gobierno de Victoriano Huerta iniciado por el golpe de
Estado ante el gobierno de Gustavo I. Madero, siendo apoyado en 1913 por las institucio nes
del poder del clero en su blsqueda por restaurar las relaciones obtenidas a través del General
Porfirio Diaz, hecho que marco para un futuro las relaciones Iglesia-gobiernos liberales post-
revolucionaros, pues colocaba a la Iglesia como parte de los enemigos a vencer, marginando
su poder politico en posteriores gobiernos. El gobierno de Victoriano Huerta busco disminuir
la intensidad de las leyes anticlericales, no obstante, a pesar de haber mostrado una
inclinacion a un gobierno mas permisivo frente a la Iglesia, fue él quien daria fin a la
existencia del PNC, y con el triunfo de la revolucion se volvié ain mas complicado que el

partido pudiera llegarse awvolverse aarticular en los cotos de poder. Los gobiernos posteriores
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a la revolucion como los de Madero y Carranza, volvieron a generarse diversas tensiones
entre ambas esferas del poder, pues el Presidente Carranza habria puesto un re-
endurecimiento en las politicas de educacion laica, proponia Reformar la Constitucion de
1857; fue tanta su presion hacia el poder legislativo que en 1917 se estableci6 una nueva
constitucion, reforzando la educacién laica al caldo de cultivo en la separacion Iglesia-
Estado, asi como el art. 24 (libertad de creencia religiosa), el art. 130 (que trata acerca de la
separacion Iglesia-Estado); como principales tdpicos en los cambios producidos por el
Estado mexicano laico vy las politicas liberales del presidente Venustiano Carranza.

Desconociendo la personalidad juridica de la Iglesia, limitando sus acciones a la
esfera de lo privado, “el gobierno reafirmé su poder de control politico-administrativo-
militar de acuerdo con su competencia legal, se adjudicd la exclusividad de la educacion
publica y la promociéon vy el control de las organizaciones laicas de la sociedad civil”
(Castillo, 2002, p.154). Se enfrentaba la Iglesia a un gobierno con una ideologia anticlerical
nuevamente, a pesar que el Presidente Alvaro Obregdn opta por un gobierno més conciliador,
sin embargo durante su periodo en el poder de 1920 a 1924 aparecen diversos conflictos
entre la Confederacion Regional Obrera Mexicana (CROM) y la Accion Catélica de la
Juventud Mexicana; originados por la visita de un apostolico del vaticano a bendecir el Cerro
del Cubilete en el estado de Guanajuato y es colocado el monumento a Cristo Rey en 1923,;
pues el gobierno asumié este hecho como un acto que desafiaba la laicizacion del Estado
mexicano en su Constitucién (Sandoval, 2011). Con las politicas de Plutarco Elias Calles
vuelven las hostilidades, con un mayor control sobre el poder eclesiastico mediante la
Secretaria de Gobernacion, existia una tendencia anticlerical por parte de los gobiernos
liberales erigidos posterior a la revolucion, continuando con el gobierno del General Lazaro
Cérdenas de 1932 a 1940 el cual buscé la implantacion de una educacion socialista y
cientifica en México.

Para 1936 se declara la suspension del culto publico, apareciendo nuevamente
asociaciones laicas como la Accion Catolica o la Liga Nacional para la Defensa de la Libertad
Religiosa; estos enfrentamientos se vuelven cada vez mas algidos, haciendo inevitable el
levantamiento de las armas, y no sélo de parte del poder eclesiastico en México, sino como
ya se habia mencionado con anterioridad, la sociedad ajena al debate politico y cortes

ideologicos de la clase politica mexicana, nunca estuvo conforme con las politicas
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anticlericales que sentian gque ponian en riesgo su libertad de culto, de esta manera se desatd
un movimiento interno posterior a la revolucion que nuevamente derramaria sangre a causa
de la inestabilidad del gobierno mexicano, la Guerra Cristera que se conformdé como un
movimiento que contdé con la legitimidad del pueblo mexicano, lo que lo volvia de alto
impacto.

En 1929, se da fin ala Guerra Cristera, mediante los acuerdos tomados entre las dos
esferas en conflicto, el gobierno mexicano Yy el Episcopado, incluso a pesar de que gran parte
del ejército cristero discernia con la decision, lo que llevd a conflictos posteriores que no
apaciguarian hasta 1938. Para Blancarte (1992) identifica grandes fases en la historia de la
relacion politica entre la Iglesia y el Estado. La primera de ellas modus vivendi (1938-1950)
que se caracterizd por una especie de acuerdo entre ambas esferas en donde la Iglesia ponia
la cuestion social en manos del Estado y se centraria en la labor educativa, la segunda fase
durante el Concilio Vaticano 11 (1950-1982) lo que origind una serie de enfrentamientos entre
liberales y conservadores. Por ultimo, la tercera fase se presenta a partir de 1982, y se
caracteriza por la critica por parte de la Iglesia catélica al modelo de desarrollo social a partir
de la revolucion. Noes sino hasta 1992 donde se realizan nuevos cambios trascendentales en
la relacion Iglesia-Estado en México, con la “Ley de asociaciones religiosas y culto ptblico”.

Esta transicion politica que enfrentd a la Iglesia y el Estado se puede englobar de
1930 a 1940, en donde comienza con el conflicto armado de la Cristiada en 1929 hasta la
etapa de una Iglesia conciliadora en 1940 que se caracterizd por una busqueda a enmendar
los conflictos violentos y adecuarse al modus vivendi que pretendia alcanzar con el Estado
mexicano (Negrete, 1988), cuestion que le permitia al clero mexicano mantener sus
diferencias doctrinales con el poder civil, pero aunando a continuar articulando su poder y
legitimidad con la sociedad mexicana por medio de su lucha para mejorar las condiciones
sociales y educativas. Sin embargo, este acuerdo no legal entre la Iglesia y el Estado se
seguian presentando desacuerdos, incluso aln entre los mismos poderes eclesidsticos, pues
se discutia aun el problema de los bienes de la Iglesia, la respuesta ante movimientos
internacionales como el comunismo, la aparicion del Partido Accion Nacional, movimientos
de corte laico como la Accion Catdlica, entre otros. Posterior a la Guerra Cristera, “la Iglesia

jerarquica nstitucional se retird de la lucha y termind por pactar un “arreglo” con el gobierno,
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se inicia una nueva etapa de la relacion entre la Iglesia y el Estado caracterizada por la
simulacion y la “tolerancia juridica ”(Castillo, 2002, p.154).

A partir de la culminacién de la Guerra Cristera de 1929 y la entrada con el Modus
vivendi la Iglesia catdlica busca consolidar su presencia politica dentro de la sociedad
mediante la atencion de la labor en el campo, la educacion privada confesional, asi como su
continuo trabajo con las organizaciones del grupo de los laicos. Actos en los que le permitian
formar bloques de poder con otros grupos, representaban oportunidades de aglutinar y
consolidar su poder politico en el siglo XX, como la aparicion del comunismo en los afios
60°s, o libros de texto gratuitos que no congeniaban con su idea de educacién confesional y
teologica, cuestion que, en muchos de los casos, el Partico Accion Nacional, miembros
privilegiados de la sociedad, asi como empresarios, encontraban nudos de discurso en su

articulacion del poder.

Consolidacion del “modus vivendi” de la ficcion juridica a las reformas de

1992
A partir del modus vivendi le permiti6 a la Iglesia reconfigurar su poder en un periodo de

permision por parte del Estado mexicano, iniciando con la culminacion dela Guerra Cristera
en 1929, se caracteriza por una reforma al interior del pulpito eclesiastico, por medio de la
doctrina dictada a través del Concilio Vaticano 1l, ademas de una profesionalizacion de las
ciencias sociales y la historia, nuevas demandas politicas y sociales, las cuales eran
promovidas por el surgimiento de asociaciones civiles, sindicatos Yy movimientos
estudiantiles (Ceballos Martinez, 1996).

A lo largo del mandato priista en el gobierno mexicano durante el modus vivendi,
Soledad Loaeza afirma “una situacion en que la Iglesia pretende identificarse con el Estado
y derivar de ella ventajas juridicas y materiales sin renunciar a su posicién original ” (1984,
p.143). Y aunque se encontraba albergada por esta “ficcion juridica” no se contuvo en
momentos para colocarse como un agente de critica ante un gobierno autoritario por parte
del régimen politico (Peralta, 2007). Durante este periodo, gobiernos como el de Manuel
Avila Camacho (1940-1946) quien se convertia en el primer Presidente en declararse
publicamente catolico, Miguel Aleman (1946-1952) con el cual lograron encontrar un

ambiente de cooperacion y apertura, mientras que se volvid a tensiones y enfrentamientos
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durante el periodo de Luis Echeverria y José Luis Lopez Portillo de 1970a 1982. Para 1986,
el poder eclesiastico comenzaba a darse mayores libertades en temas electorales, pues los
obispos de Oaxaca y Chihuahua denuncian pubicamente fraudes electorales, asi como la
creacion de talleres por la democracia, asumiendo un papel decisivo sobre el rumbo politico

del pais, desarrollando una especie de teologia electoral (De la Torre, 2008).

Cabe resaltar, que desde el gobierno de Manuel Avila Camacho hasta el de Ernesto
Zedillo, todos los presidentes que habian sido electos por parte del Partido Revolucionario
Institucional se habian declarado catdlicos publicamente, incluso en 1994 durante el gobierno
de Ernesto Zedillo el Episcopado Mexicano liderados por el Delegado Apostolico Jeronimo
Prigione, llama publicamente a los verdaderos catdlicos a votar segin su conciencia, pero
solamente por los candidatos que se habian comprometido con los valores catolicos, la
formula era hacer valer su influencia sobre las politicas publicas mediante la promocion de
candidatos (Torres Martinez, 2014).

Por medio de los grupos politicos laicales y el Episcopado mexicano, la Iglesia
catolica centraliza su poder eclesial, ademas de orquestar el activismo politico en la esfera
electoral, fortaleciendo tdpicos como los de la familia, sexualidad y derecho a la vida, en los
gue se basan muchas de las organizaciones del grupo de los laicos. A pesar de las tensas
relaciones, durante el gobierno de Lopez Portillo se recibiria por primea vez al mandatario
del Vaticano, el papa Juan Pablo Il en 1979 hecho que estaria marcando el fin de un modus
vivendi, para que de esta manera, el papa reformulara las relaciones Iglesia-Estado en México
posicionando las exigencias de una modernizacion, por medio de presiones por parte de
instituciones como el Episcopado mexicano que posterior a su Tercera Asamblea General
llevada acabo enel mismo afio; exigian reformas al articulo 130° constitucional. Noobstante,
cabe resaltar que esta visita se lleva a cabo, antes del reconocimiento oficial al Estado
Vaticano por parte del gobierno mexicano. Es decir, no podemos hablar de un apoyo
incondicional por parte de la Iglesia catdlica ante el Estado mexicano, pero ante reformas y
cuestiones que consideraban que se apegaban a la doctrina social catblica se encontraban
cooperativos y participativos. Para el afio 1980, el gobierno mexicano habia asumido un
periodo en el que las posiciones de toma de decisiones se vinculaban aun régimen tecndcrata

y neoliberal que busca una apertura econdémica exponencial, pero dichos acuerdos que
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conllevan la apertura de la politica econdmica implican cambios internos sociales, juridicos,
politicos y econdmicos que debia cumplir si queria pertenecer a las organizaciones

internacionales de comercio exterior.

Otra cuestidn que no puede pasar desapercibida entre la relacion Iglesia-Estado seria
la continua relacion con los cotos de poder en los partidos politicos en México, en donde
jugaban un rol de importancia significativa en cuanto a una legitimidad por parte de la
poblacion electoral, cuestion que no fue monopolizada por un solo partido, o incluso
ideologia, partidos de derecha e izquierda fueron simpatizados por el poder eclesiastico en
Meéxico:

...la jerarquia catdlica ha mantenido relaciones con el gobierno federal y con los

gobiernos de los estados desde hace muchos afios, sobre todo desde 1992 en que se

promulgé la Ley de Asociaciones Religiosas. Pero desde que llegd al gobierno federal

el PAN, las relaciones se hicieron mas cercanas (Sandoval, 2011, p.99).

Cuestiones que pueden notarse como, por ejemplo; el caso del presidente estatal de la
Conviccion Mexicana por la Democracia, Fernando Rojas quien declara su renuncia a causa
de como lideres nacionales acordaron con el Partido Revolucionario Institucional 160 mil
votos de ciudadanos cristianos.

Puede recalcarse la importancia de sucesos historicos que han marcado las relaciones
Iglesia-Estado a finales del siglo XX, se centrard para los fines de esta seccién en uno de
ellos, las reformas constitucionales de 1992 por parte del Presidente Salinas de Gortari. A
pesar de la formacion del modus vivendi la Iglesia seguia manteniendo una posicion firme
ante el Estado, criticando al sistema bajo tres demandas en especifico, en pro de la justicia
social, la moralizacion de los usos y costumbres y la libertad religiosa (Blancarte, 1993). La
cuestion que reabrid el debate de las tensas relaciones entre ambas instituciones fue la
presencia de integrantes del Episcopado mexicano en la toma de posesion del presidente
Carlos Salinas de Gortari en 1988, hechos que implicaron una posicién politica que exigia el
replantear una modernizacion entre las relaciones Iglesia-Estado, pues rompia con una
tradicion de ocultar lo mayor posible las creencias religiosas privadas en la vida publica.
Estos esfuerzos por parte de la Iglesia van hacia un intento de romper la simulacion legal o

ficcién juridica en la cual se mantenian en el modus vivendi respondiendo a una crisis politica
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gue sucedia ante la busqueda de legitimidad por parte del grupo neoliberal tecndcrata priista,
separandose de los gobiernos post-revolucionarios del mismo partido. Para algunas
posiciones como las de Manuel Olimén coordinador del Centro de Estudios Historicos por
parte de la Universidad Pontificia de México y Agapito Sanchez Presidente de la Conferencia
de Institutos Religiosos de México; la visita del papa en 1989 implicaba un marco de
referencia para la XIVV Asamblea Nacional del PRI en donde se abordaria una modernizacion

de las relaciones Iglesia-Estado (Garcia Aguilar, 2004).

Pero volvamos a las relaciones otorgadas por los cambios en la Constitucion de 1992,
la relacion Iglesia-Estado, en especifico Iglesias y Secretaria de Gobierno, para aquellas
organizaciones religiosas no pertenecientes a la catolica, las relaciones se caracterizan ain
por una profunda verticalidad con el Estado, una subordinacion ante su poder, incluso no s6lo
frente al Estado mismo, sino ante el latente monopolio religioso que, a pesar de la aparicion
de grupos protestantes, y otras religiones en Mexico, el extenso mosaico de la poblacion
pertenecia casi en su absoluto a la religion catolica (INEGI, 2010). Pero, para el caso
mexicano, no fue “el pluralismo religioso lo que hizo necesario... el Estado Laico, sino la
desaparicion de la funcion legitimadora de la religion para el nuevo Estado post-
independencia del siglo XIX” (Pérez Rayén, 2001, p.88) , el acuerdo del que partia el Estado
mexicano, fue el de no querer ver politicos rezando ni curas gobernando, y esta posicion
claramente no fue del agrado por parte de la Iglesia catdlica y doctrinas politicas.

Durante el gobierno del Presidente Salinas de Gortari se reforman articulos
constitucionales con tradicion anticlerical, como el 3°, el 5°, el 24°, 27° y 130°, que culmina
en la promulgacion de la nueva Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Pdblico, ademas el
24 de noviembre de 1992 se reestablecian las relaciones diplométicas con el Vaticano, una
tercera visita papal en 1993 ya en su posicion como jefe de Estado del Vaticano reconocido
por el Estado mexicano; “la jerarquia catdlica ha aprovechado distintos espacios no sélo para
opinar sobre asuntos del &mbito publico sino, tambien, para tratar de influir, cuando no de
intervenir, en no pocas controversias pertenecientes al amplio campo de las politicas
publicas” (Peralta, 2007, p.74). Esta nueva visita, implica la aprobacion por parte del Estado
Vaticano, de los cambios en la agenda de modernizacion de las relaciones Estado-Iglesia en
México, no se puede afirmar que fue una visita puramente social, representaba la manera en

la que un actor politico en la investidura de representante del poder del Vaticano, hace una
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visita a un gobierno exterior, es un asunto diplomatico, que entra en la rama de la politica, y
no un asunto que, de primera instancia, como tal vez pudiera ser una anterior visita, como un
asunto religioso de culto catolico que, puede entenderse como un ambito privado; en esta
ocasién, la lectura es desde el ambito publico, donde la fuerza politica ideologica por parte
de la Iglesia catolica, se ve reflejada através de lente de sus estructuras jerarquicas. ES preciso
identificar que no todo implicaba reformas permisivas para la Iglesia catolica, también se
establecieron restricciones en cuanto a la disposicion de negar el voto pasivo a los ministros
religiosos, no asistencia a los actos de culto con representacion oficial, asi como la
prohibicion de poseer o administrar concesiones para la explotacion de medios de
comunicacion.

Los cambios que implementaban la llegada del gobierno neoliberal le da un peso
significativo ala Iglesia catolica cuya influencia sera reflejada en la toma de decisiones dando
fin a un proceso anticlerical que poseian los gobiernos liberales post-revolucionarios, lo que
por secuencia origind rupturas internas dentro de los grupos politicos del PRI, este nuevo
grupo gue se encontraba en la vanguardia neoliberal, debia buscar un apoyo que lo legitimara
de manera tal, que pudiera posicionarse sobre los demas grupos internos, y pudiera mantener
el poder politico, la Iglesia catdlica fue parte de los grupos politicos-sociales desatendidos
por parte del antiguo régimen, que bien podia recuperar el capital politico y social que la
Iglesia ofrecia. Pero la posicion de la Iglesia se mantenia heterogénea, cuya idea respecto a

la “alianza” con el nuevo régimen tecndcrata dividia a los grupos internos:

...Ia primera llamada “vaticanista”, promovida desde Roma, que militaba por una
alianza total con el Estado neoliberal, manteniendo la separacion Estado / Iglesia
(pero exigiendo el reconocimiento de los derechos politicos y legales de ésta Gltima).
La segunda tendencia llamada de los “historicos” o ‘radicales” militaba por
desaparecer todo trazo de laicidad de la Constitucion, con el fin de promover el
surgimiento de una nacion catélica en México (es decir, una religion oficial) (Torres
Martinez, 2014, p.65).

Para Roberto Blancarte, las reformas establecidas por el gobierno de Salinas de Gortari por
medio de su Ley se Asociaciones Religiosas y Culto Publico; deben comprenderse tres

factores: una situacion global que abarca la caida del comunismo que implicaba el fin de los
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gobiernos anticlericales de Europa del este, la modernizacion politica del presidente Salinas
que abandonaba el radicalismo revolucionario y la estrategia por parte de los obispos
catolicos mexicanos para recuperar los privilegios eclesidsticos que poseian. Sin embargo
estas reformas no pusieron un fin a las tensiones en la relacion, pues la Iglesia no aceptaba la
injerencia estatal en los asuntos internos, Y el alto clero se negaba a aceptar las restricciones
sobre sus actividades en el campo de la educacion y la comunicacién, entre otras
participaciones politicas y sociales (Blancarte, 1993). El gobierno neoliberal procur6
negociar la apertura de la modernizacién de las relaciones entre ambas esferas de poder, sin
que ello implicara que el control politico que se habia impuesto se perdiera en su totalidad.

El caso del PAN y sus relaciones con el poder eclesiastico, es un topico que no puede
pasar desapercibido dentro del andlisis politologico de las relaciones de poder entre la Iglesia
y el Estado, dicho partido no posee una posicidn uniforme en cuanto a su ideologia Yy
pensamiento politico, existen dos vertientes, la primera de ellas caracterizada por los
posicionamientos liberales y democraticos, mientras que otra mayormente conservadora y
moralista, que encuentra un apego ideoldgico con el poder tradicional eclesiastico de la
Iglesia, sin embargo, existen mas grupos internos que se abordaran a detalle en el siguie nte
capitulo. Con la llegada el poder en el afio 2000 mediante la eleccion de Vicente Fox como
nuevo Presidente electo de la Republica mexicana, la Iglesia encontraria un aliado al interior
del poder que pudiera servir en la construccion de nuevas relaciones de poder y un
reposicionamiento adn mayor en el campo de la politica.

Durante la campafa electoral federal del afio 2000, la clase politica mexicana,
principalmente los candidatos a la presidencia tenian una preocupacion constante por buscar
la simpatia y el apoyo de las jerarquias eclesiasticas, apoyo que otorgaria legitimidad ante la
sociedad, sin embargo, la Iglesia catolica oficialmente se presenta como una institucion

apartidista, pero con una posicion politica en un sentido amplio y en otro sentido estricto:

...por la primera entiende su derecho, incluso obligacion, de orientar el criterio de los
fieles sobre los diversos campos de su quehacer en la cotidianidad desde la
perspectiva de la doctrina catolica; por el segundo, su politica activa de proselitismo
a favor de un partido o candidato determinado, &rea que, a su juicio, queda fuera de
su competencia (Pérez Rayon, 2001, p.81).
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La geografia del poder eclesiastico frente alos partidos politicos no podria decirse que como
institucion se inclinaran por un solo partido politico, como ya se ha revisado y mencionado
durante el capitulo, esclarecer una posicibn homogénea por parte de la Iglesia catélica no es
una tarea sencilla, pues existio un apoyo con el candidato Vicente Fox, al pertenecer a un
partido histéricamente asociado con los grupos laicos de poder de la Iglesia, el Partido Accién
Nacional, sin embargo, un grupo eclesidstico denominado como el “Club de Roma”
encabezado por el obispo de Ecatepec Onésimo Cepeda y los Legionarios de Cristo, quien se
encontraba simpatizante por el Partido Revolucionario Institucional.

Retomando el caso de Vicente Fox, podemos observar la manera en la que puso la
tensién hasta el limite en las caracteristicas de un poder Estatal secular, enalteciendo su
identidad religiosa, que esto en cuanto a la practica de un Estado laico no representaria ningin
problema, es parte de la libertad de creencia, sin embargo, actos como la aparicion del
simbolo religioso catdlico de la Virgen de Guadalupe durante un acto de campafia, ya como
presidente electo, “aparece en la prensa recibiendo en familia la comunion...(podria haber
recibido la comunion en un acto privado y familiar sin permitir el acceso a la prensa). Dicha
imagen rompe con una tradicion historica postrevolucionaria ”(Pérez Rayén, 2001, p. 82),
sobrepasaba las posturas seculares del Estado mexicano. Pero esta posicion se caracterizo
por ser mas una estrategia electoral que un paradigma eclesiastico en sus politicas, pues una
vez en la silla presidencial, grupos conservadores del PAN inconformes con el sector del
partido en el poder, autorizaron una Ley en contra del aborto en el estado de Guanajuato,
estos grupos estdn en armonia con las demandas en la agenda politica por parte de
organizaciones de la sociedad civil como el Grupo Pro-Vida, y cotos de poder eclesidsticos
como el del cardenal Norberto Rivera.

Continuando con el tema de la geografia politica de la Iglesia en México, segun cifras del
INEGI (2010) en su trabajo sobre la diversidad religiosa en México, se puede observar que
existe una mayor presencia de poblacion catdlica en ciudades donde se llevd a cabo la Guerra
Cristera, estados como Guanajuato, Aguascalientes, Jalisco, Querétaro, Zacatecas,
Michoacan, Tlaxcala, Colima y San Luis Potosi presentan un porcentaje mas elevado
comparado con el resto de los estados, que en su mayoria se encuentran por encima del 80%
de poblacion catdlica o méas, pero cesto quiere decir que en estos estados, los partidos

politicos con tradiciones eclesiasticas como el PAN tendrian un éxito mayor? Durante las
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elecciones a gobernador durante el 2004 al 2009, s6lo en cuatro estados de los antes
mencionados existe una tendencia hacia dicho partido, el caso de Guanajuato,
Aguascalientes, Jalisco y Tlaxcala, para el resto de los casos no hay una relacion tan cercana
entre el Partido Accion Nacional y la poblaciéon catélica (Sandoval, 2011).

Como ya ha sido recurrente durante el analisis de estas relaciones politicas, colocar a
la Iglesia catdlica en México en un parametro homogéneo, asi como a su poblacién no es
posible, pues no existe un consenso que indique una homologacion de preferencias politicas,
ni entre su poblacion de creyentes como lo vimos en el estudio anterior, ni entre sus clpulas
internas dentro del poder eclesial; pero si es posible poder observar y analizar ciertas
tendencias por parte de grupos de poder que se encuentran en posiciones de alta jerarquia en
el clero mexicano.

Como es el caso de la relacion con las instituciones de derecha como el PAN, mas en
especifico con sus grupos internos conservadores no liberales, pues la Iglesia se ha alzado
como una organizacion en oposicion al estado liberal democratico mexicano, pero no por esa
razon quiere decir que se tenga una simpatia por las causas socialistas, aunque pueden llegar
a acercarse en algunas cuestiones con la doctrina politica catélica, han presentado abiertos
conflictos entre ambas ideologias politicas. Y para poder definir por que se coloca a la Iglesia
catdlica como una institucion de derecha en México, quedaria esclarecida en el siguiente

parrafo:

...Ia Iglesia catdlica en México contiene las dos caracteristicas anteriorme nte
sefialadas: por una parte, ha buscado reinstaurar el orden social-cristiano, los valores
y tradiciones de la sociedad del Ancient Regime; por la otra, se ha opuesto
sistematicamente a lo largo de la historia nacional a una serie de reformas que han
tenido por objetivo la modernizacién tanto del Estado mexicano como de la sociedad
(Peralta, 2007, p.64).

Esta posicion le permitio6 formar una identidad del mexicano-catolico, en su papel
homogeneizador de la poblacién, desde un rol en la adaptacion del catolicismo en las
tradiciones indigenas durante la conquista como la construccion del catolicismo mexicano a

través del simbolo de la virgen de Guadalupe. El capital religioso se vuelve nuevamente una
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herramienta Util como capital politico durante las camparfias y las gestiones en la eleccion
publica, como medio de legitimizacion ante la ciudadania, “las actividades confesionales que
antes ocurrian en el ambito privado se wvuelven parte de la agenda plblica de los
gobernantes... y también se utilizan los simbolos catdlicos de unidad nacional como simbolos
patrios” (De la Torre, 2008, p. 31). Como ya se menciond, la alternancia politica con un
partido a fin para la Iglesia catolica le ha otorgado ciertas permisiones para involucrarse en
asuntos publicos-politicos, como el caso de los obispos Norberto Rivera, Onésimo Zepeda y
Juan Sandoval, pero esta posicion se convierte en un arma de dos filos para la Iglesia, pues
al buscar salir del confinamiento del ambito privado al publico, las coloca en la arena publica
de lo politico, en donde sera blanco de criticas de toda indole, pues en la arena pdblica todo
es valido.

Para el afio 2010, se decret6 por parte del Partido Revolucionario Institucional (PRI)
una reforma al articulo 24° de la Constitucién Politica, el cudl promulgaba incluir el derecho
a la libertad de conciencia y de religién, como la posibilidad de adoptar o incluso no adoptar
la religion o creencias que le parezca conveniente al ciudadano, la libertad de ejercer el culto
publico y privado, asi como la ensefianza, todas estas disposiciones son permitidas siempre
y cuando las acciones que las impliquen no sean sancionadas por otra ley que demarque la
propia Constitucion. Otro espacio que ha requerido la reconquista del poder eclesiastico ha
sido los medios de comunicacion, en donde la Iglesia ha emprendido una campafia para
evangelizar los medios de comunicacion, modificar la reglamentacion y permitir la
posibilidad de poseer y administrar los medios de comunicacion a las lIglesias; cuestiones que
no obtendrian resultados hasta el gobierno de Andrés Manuel Lépez Obrador en 2019, eso
sin mencionar las asuntos en materia de salud en la agenda politica de la Iglesia, buscando
una vision doctrinal en temas que requieren una sélida posicién ética y moral, como es el
caso de las politicas publicas en materias como aborto, uso del condon, prevencion del SIDA,
la pildora anticonceptiva del dia siguiente, etc. (De la Torre, 2008).

Durante la visita del papa Francisco a México en 2016, los cuatro precandidatos a la
presidencia de la republica ademas del propio Presidente en funciones, asistieron, mostrando
asi la vitalidad renovada de la posicion politica de la Iglesia catdlica en un régimen laico y
secular. Ademas, el papa hace declaraciones relevantes ante las relaciones Iglesia-Estado:

“La Iglesia no es un poder politico, no es un partido, sino una realidad moral, un poder moral.
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Dado que la politica debe ser fundamentalmente una realidad moral, la Iglesia, en este
aspecto, tiene que ver fundamentalmente con la politica” (Uribe, 2014, p. 167). Ante estas
implicaciones politicas, se debe afiadir que se llevd a cabo una misa papal multitudinaria, en
donde la clase politica de derecha y de izquierda se encontraba publicamente presente,
ademés de miembros de la clase empresarial como Carlos Slim, Emilio Azcérraga, Lorenzo
Servtije, Salinas Pliego, entre otros. De esta manera, podriamos afirmar en las diversas visitas
del pontifice en México y otros paises, no sélo implica un acontecimiento religioso, sino
también un acontecimiento politico, “Aceptar una creencia religiosa no mmplica adoptar la
institucién social que la porta, ni en términos de logica representacional, ni en términos de

l6gica discursiva, ni en terminos de ldgica organizacional” (De la Torre, 2008, p. 33).

Existe una contradiccion en México, en donde un pais mayoritariamente catolico se
desenvuelve en un marco legal arraigadamente laicista y en un principio anticlerical, sin
embargo, el poder politico de la Iglesia como institucion se encuentra fortalecida y un pueblo
creyente subjetivamente secularizado (Cox, 1985). Esta contradiccion ha llevado a una
continua serie de inestables relaciones Iglesia-Estado, el caso mexicano es sin duda un
aspecto interesante de analizar para poder aterrizar los conceptos de laicidad, laico,
secularizacion, estado confesional, etc... pues ha generado diversos panoramas que nos han
dejado dos beneficiosos objetivos, el primero de ellos poder observar diversas posiciones
politicas Iglesia-Estado como los mencionados por Vizcaino al principio de capitulo, sin
necesidad de abordar diversos casos de estudio, ademés de colocar el preambulo de un
entendimiento del surgimiento de grupos de presion que se abordaran en el siguiente capitulo.

La reforma llevada a cabo durante el gobierno de Salinas de Gortari, que permitia
comprender a la institucién catdlica en el mismo plano que las asociaciones civiles, colocaba
un parte aguas no sélo en el rumbo de la politica mexicana, sino en la manera en como se
puede abordar el estudio de las relaciones Iglesia-Estado en México, y poder dimensionarlos
tanto a la institucion como las organizaciones satelitales que comparten la ideologia y agenda
politica como grupos de interés y de presién que buscan reconfigurar los dmbitos tanto del
aspecto social como politico. Ademas de la aparicion de grupos evangelistas que romperian
con el paradigma del monopolio religioso en México, grupos que son cada vez mas aceptados

en el crisol cultural religioso en México, asi como la conformacion de su poder politico que

68



alcanzara su mayor esplendor durante los inicios del gobierno morenista Lépez Obrador en

2019. Cuestion que se abordara en los dos capitulos siguientes.
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Capitulo III “Los Grupos de poder y de presion en México, una

arquitectura del poder eclesiastico.”
Para la figura politico-administrativa del Estado, el sistema politico se convierte en un mapa

de trabajo en el que convergen diversos grupos que Se encuentran ya sea en una disputa por
el poder, o estan dispuestos a colocar sus intereses dentro de la agenda politica del Estado,
estos grupos ejercen diversos actos y presiones que se dirigen a los poderes de la nacion, el
ejecutivo, legislativo y judicial. Para el caso mexicano, el sistema politico ofrece un marco
de accion y facultades que convierten en un sistema presidencial con peculiares aspectos que
se abordaran para dilucidar el funcionamiento de los mismos. Por esta razon, el objetivo del
capitulo, se enfatizara en lograr una construccion de una definicion conceptual de los grupos
de presion y de interés, y su papel dentro de la arena publica, como actores fundamentales
para entender el juego politico entre estas dos esferas. Este analisis, partira desde la
concepcion de la aparicion de estos grupos con origen religioso como un esquema de
participacién politica por parte de las instituciones eclesidsticas, para actuar en un marco

legal restrictivo.

El origen de estos grupos se remonta al siglo XX en Estados Unidos y Gran Bretafia,
originados por una creciente industrializacion, un derecho a la libre asociacion; cuestiones
que permitieron el lobbying, grupos que en 1789 tenian como objetivo influir en el congreso
(Jerez, 1997). Estos grupos tienen un lugar importante dentro de los estudios de la ciencia
politica, pues permiten dilucidar la manera en la que el poder se articula desde la sociedad
civil organizada y buscan negociar con los cotos de poder que controlan el rumbo del Estado,
es por esta razén que, desde un analisis politologico, el estudio que se propone la presente
tesis cobra su relevancia en la perspectiva de estos grupos de poder que buscan influir por
medio de sus estrategias y alianzas en la agenda politica mexicana. “El uso del término lobby
presenta dos inconvenientes: primero, resulta intraducible... y segundo, que viene a aumentar
la confusion terminoldgica existente en esta materia, factor no muy favorable” (Jerez, 1997,

p. 119).

Asi como se menciond en la introduccién dentro de la seccion de la construccion
conceptual, un grupo social se entendera como “una pluralidad de personas en situacion
estable, uniforme y formal (a veces institucionalizada, en sentido socioldgico) de interaccio n

activa o potencial, que cristaliza en un sistema de valores interiorizados y, por ende,
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compartidos” (Badia, 1966, p. 123). El lugar que ocupa los grupos de presion entendidos a
partir de la idea de un grupo social en el contexto de los sistemas politicos es primordial, tal
como afirma Duverger (1978) los partidos politicos son organizaciones que se crean a partir
de un determinado tipo de régimen; el democratico, productos de una época de la historia;
siglo XX, mientras que los grupos de presion se encuentran en cualquier tipo de régimen y
en cualquier momento de la historia, y su caracteristica comun es la de combatir en la arena
politica de una manera indirecta, es decir, pretenden una participacion politica, entendida
como “el conjunto de acciones y de conductas que apuntan a influir de manera més o menos
directa 0 mas o menos legal sobre las decisiones, asi como la misma seleccién de los
detentadores del poder en el sistema politico” (Pasquino, 2014, p. 70), lo cual es caracterizado

por una participacion visible y latente, por parte de un publico informado y politizado.

Ante la cuestion teorica de la construccion del concepto, existen diversas expresiones
similares como grupos de interés, lobby o asociaciones de intereses, las cuales no
técnicamente implican el mismo significado, asi que, con la finalidad de esclarecer la idea,

la siguiente cita aterriza el concepto en el que se va a entender la idea de grupo de interés:

...El grupo de interés es un actor del sistema social que, basicamente, desarrolla la
funcion de articulacion de las aspiraciones de individuos o colectivos que, sin ellos,
actuarian directamente frente a los poderes publicos en las direcciones mas
dispares...contribuyen a proporcionar racionalidad, congruencia y viabilidad a las
demandas de cuantos comparten una determinada posicién frente a otros sectores del

sistema social (Jerez, 1997, p. 294).

Estos grupos de interés, se separan de los grupos de promocién, los cuales entre sus objetivos
no necesariamente se benefician sus propios miembros, sino que, la finalidad es de extrapolar
una idea generada a partir de valores, cuestiones que algunos grupos pueden identificar alas
propias Iglesias, sin embargo, como ya se analizd en los anteriores capitulos, el poder
eclesidstico no soélo extrapola una idea conformada por valores, sino también busca un
beneficio politico y sus intereses por medio de los mecanismos de presion con los que cuenta
respecto al Estado. Los grupos de interés tienen la capacidad de “infundir solidaridad y de
crear identidades en sectores sociales que comparten experiencias socioecondmicas Yy

culturales similares” (Pasquino, 2014, p. 86), en donde se generaria una conciencia de clase.
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Estos grupos compiten entre si, mediante un arreglo, lo cual implica reglas de juego
en la arena publica mediante las cuales obtienen sus marcos de accion, aun asi, a pesar de
que existan ciertos margenes de actuacion, el Estado no va a permitir que las demandas de
un cierto sector de la sociedad conformado a partir de estos grupos, estén poniendo en riesgo
el status quo que ostenta, es precisamente por esta razon, que pasan de convertirse algunas

de estas asociaciones; de grupos de interés a grupos de presion, el cual se entiende como:

...una organizacion o colectivo de personas —fisicas 0 juridicas- que ante todo busca
influir en politica o promover sus ideas dentro de un contexto econdmico Yy politico
determinado, incidiendo en el proceso de toma de decisiones mediante su actuacion
sobre los poderes ejecutivos, legislativo y/o judicial —directamente a través de la
opinién pdblica- para intentar moldear la formulacion de politicas publicas y

condicionar su implementacion (Jerez, 1997, p. 297).

La distincion que nos permitira definir y engranar estas ideas es a partir de que podamos
entender como lo define Jerez (1997) alos grupos de interés como actores del sistema social,
mientras que los grupos de presion fungirian como actores dentro del sistema politico. Es
decir, su rol dentro del sistema, es muy similar, pero su marco de accion es diferente, asi
como las finalidades que persiguen, haciendo la especificacion que el grupo de presién
tedricamente, no pretende conquistar el poder politico, ser parte del sistema administrativo,
sino solo un poder factico, concepto que se entiende desde la ciencia politica, que nos
permite entender como un grupo que es capaz de concentrar los recursos del poder, ademas
de la concentracion de la riqueza (Aceves Gonzalez, 2013), por lo que son capaces de ejercer
la suficiente influencia con la que colocara sus intereses en la agenda o lograr eliminar algun
asunto que vaya no conforme a sus beneficios. Aunque en la practica, esta distincion no es
tan sencilla de esclarecer, pues un grupo de interés puede actuar como un grupo de presién
en los momentos que amerite, oincluso un grupo de presion puede llegar a colocar miembros
internos dentro del sistema politico, lugar que ocupan los partidos politicos quienes, dentro
del sistema, buscan representar intereses generales, y no especificos como los grupos de
presion, a pesar que dichas ideas usualmente se presentan como un interés general del bien

comln de la sociedad. El grupo de presion tiene la capacidad colectiva de ejercer influencia
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sobre las decisiones politicas, mediante los diversos mecanismos con los que cuente para

presionar a los gobernantes a actuar de manera acorde a sus intereses.

La institucion como tal de la Iglesia suele colocarse como grupos al servicio de
intereses publicos, en el caso mexicano, la Iglesia catdlica actlda en el proceso politico, es
decir, logra entrelazar sus intereses con la agenda politica; ya sea por medio de la jerarquia
eclesiastica, u organizaciones como la conferencia episcopal, organizaciones seglares como
la Accién Catdlica, las Asociaciones de padres de familia, entre otros (Jerez, 1997); la
formacion de estos grupos en el caso mexicano, se abordaran con mayor profundidad mas

adentrados en el capitulo.

Los mecanismos de accion de estos grupos tienden a variar, y dependen directamente
de las caracteristicas sociopoliticas y culturales de cada region y pais, asi que para la
conformacion de un listado de estas acciones no se vuelve una tarea sencilla, sin embargo,
algunos autores logran definir algunos de ellos, y para la finalidad del presente capitulo se
utilizaran los mecanismos que define Jerez (1997), en el que los dispositivos de actuacion
comienzan desde la persuasion, que implica el suministro de informacion y empleo de
argumentos racionales, con un aire de intencion cientifica que demuestre que sus intereses
merecen ser escuchados, si es que falla esta argumentacién da pie a un nuevo mecanis mo
denominado intimidacion, que puede variar desde retirar un apoyo electoral dentro de las
elecciones, y otorgandole dicho respaldo a la oposicion, o recurrir a la desobediencia civil.
También puede recurrir al capital economico, mediante la financiacion de gastos de
campafia, actos de corrupcién como sobornos a las autoridades y funcionarios publicos. El
sabotaje de la accion de gobierno consiste en una negativa de colaborar con las autoridades,
que mas que una desobediencia civil, puede ser identificada como una resistencia pasiva.
Por dltimo, la accién directa, que no es precisamente el saboteo a la accion del gobierno,
sino una condicion de su actuacion, esto puede ser las movilizaciones de protestas, las

huelgas o incluso el empleo de alguna forma de violencia.

La clave para poder entender esta leve diferencia entre un grupo de interés y de
presion se encuentra en que un grupo de presion puede ser al mismo tiempo un grupo de
interés, pero un grupo de interés no puede ser un grupo de presion, pues dicho grupo deja de

ser sOlo de interés, cuando comienza a articular los objetivos que persigue mediante acciones
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dirigidas directa o indirectamente al aparato gubernamental con la finalidad de hacerlas
cumplir, no solo se dedica a utilizar su capital social y econémico para conseguir sus fines,
comienza atejer su capital politico con todo aquello con lo que dispone en el sistema politico
en el que se desarrolla, legal o ilegalmente para lograr sus fines. El grupo de presion tiene la
capacidad de formular los intereses que persigue, a pesar de que sean a beneficio de solo un
extracto social determinado, o un grupo especifico, que aparente ser un objetivo de bien
comun para la sociedad, los beneficios son para todos, el grupo de presion adquiere una
connotacion de érgano representativo que genera mayor legitimidad, pues no pretende (al
menos de manera publica y abierta) la aspiracion al poder politico, como lo haria un partido
politico; pues al momento de tener un interés mayor (las aspiraciones politicas), pierde el
valor representativo que adquiere cuando la ciudadania lo identifica como un grupo capaz
de encontrarse por encima del marco social y mas cercano para ser escuchado en la esfera
gubernamental, pues sus acciones de presion solo serdn entendidas con relacion a los
resultados que consigan ante la persistencia de colocar su agenda en las decisiones politicas,

y no solo en un marco de intenciones que posea el grupo.
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Figura 2. Conceptualizando a los grupos de poder
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Figura 2. Elaboracion propia a partir de los conceptos en (Aceves Gonzélez, 2013) (Jerez ,

1997) (Pasquino, 2014).
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El rol de los grupos de presionen el Sistema Politico Mexicano.
México goza de un sistema presidencial desde que se estipuld en la Constitucion de 1824,

que se termind consolidando en 1917, en donde se consagra como una Republica
Representativa, Democratica y Federal, sin embargo, posee caracteristicas que debido a las
condiciones sociopoliticas se erigi6 como un presidencialismo fuerte o presidencialismo
puro, en donde el presidente poseia “Facultades metaconstitucionales” cuyas caracteristicas
le permitian al mismo tiempo, ejercer la dirigencia del partido oficial (PRI), lo que conllevaba
a poder designar su sucesor en la presidencia, designacion o remocion de gobernantes, un
control politico sobre los poderes publicos, asi como la aprobacion de los servidores publicos
gue integraban las legislaturas Yy judicaturas (Serrano, 2006) (Carpizo, 1978), lo que convertia
la relacion de poderes entre el ejecutivo con el legislativo y judicial, en una relacion de
subordinacion. Estas facultades harian del poder ejecutivo un drgano concentrado Yy
centralizado del poder, construyéndose a partir de una hegemonia de monopolio politico de
un solo partido, y una concentracion del poder por parte del representante del poder ejecutivo,
en donde a pesar de haberse erigido como una democracia, con division de poderes, los
factores reales de poder no correspondian a las normas constitucionales. Sin embargo, como
han demostrado trabajos, no existe una evidencia empirica, no puede tomarse como hecho
que estas funciones metaconstitucionales eran caracteristicas tangibles en el sistema politico
mexicano (Hernandez, 2003), aun asi, para la finalidad de la tesis, no se afirma que estas
funciones son un hecho dentro del sistema, no obstante, se toma como referencia la tesis de
Carpizo y Serrano, para comprender la inclusién de los grupos de poder y de presiéon al

sistema politico mexicano.

Esta postura centralizadora, no tard6 en mostrar un desgaste en las relaciones politicas
al ejercer un fuerte control, sobre todo aquél poder factico que pudiera hacer frente ante sus
acciones, incluidas la misma Iglesia. Estos poderes representan un medio por el cual la
ciudadania obtiene canales de acceso en la comunicacion de sus demandas y exigencias ante
un Estado que se posa como un ente que se encuentra fuera del alcance del ciudadano comun,
ya sea través de sindicatos, asociaciones civiles, partidos politicos, medios de comunicacidn,
etc. “los métodos para ejercer sus demandas, a esos actores sociales agrupados de diferente
manera se les ha considerado como grupos de presion...fuerzas politicas o sociales”

(Martinez Assad, C., & Madrazo, 1988, p. 418).
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En aspectos tedricos, el Estado estaria conformado como un érgano de poder que
aglutina las presiones de estos grupos, asi como el establecimiento de su propio Plan Nacional
de Desarrollo, no obstante, en cuestiones préacticas, las relaciones que tienen estos grupos
organizados de la sociedad civil y el Estado entran en un rol de corporativismo creado a partir
del gobierno Léazaro Céardenas (1934-1940), pues el presidente pretendia mediante estas
acciones un fortalecimiento del Estado, con la intencion de atender los intereses del obreroy
campesino, no obstante, la estrategia resulta contraproducente, pues solidificé una estructura
que ha beneficiado histricamente a grupos y cotos de poder gque se ven favorecidos como
élite, y dichos grupos han contribuido a la construccion del poder politico de un partido
hegemonico, que integraron al corporativismo del Estado serian los militares, la Iglesia

catolica, los empresarios, los trabajadores organizados Yy los intelectuales (Camp, 1988).

Estos grupos buscan presionar al Estado con el fin de influir en los manejos politicos,
econdmicos Y culturales, que a pesar de ser un coto de poder que funciona de manera similar
a un partido politico, la diferencia radica en que los partidos buscan el acceso al poder,
mientras que estos grupos encuentran su finalidad en influir o presionar los actores que
poseen las facultades de decisiones de poder dentro del Estado, sin embargo, esto no quiere
decir que, en la practica, un partido politico actué como un grupo de presién, o viceversa. Por
su parte, el Estado busca el control politico sobre estos grupos, y aquellos grupos que son
dominados por la fuerza politica del Estado, se les considera organizaciones de interés que
buscan influir en las tareas gubernamentales, por lo que, se vuelve necesario una manera en
la que estas organizaciones no resulten contraproducentes para los intereses del Estado o los
intereses del coto del poder, que reclama para si, la autoridad legitima; por lo tanto una de
las caracteristicas que van a pretender aspirar en particular los grupos de interés y de presion,

es la autonomia frente a los intereses del Estado.

Tomando a fondo el tema de los partidos en México, obtiene mayor relevancia
durante la reforma politica de 1977; en donde se reconoce la existencia de grupos y
asociaciones politicas de izquierda, gque comenzaban a alterar el monopolio politico del PRI,
quien, hasta ese momento, el rol de permanente oposicién recaia en el PAN. Para el afio 1986
dentro del sistema electoral “se abrieron los espacios politicos, no parece que el poder quiera

Jjugar su suerte a la competencia politica...siguiendo la idea de mas Weber, el Estado y, por
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lo tanto, su partido, tendria el monopolio de la politica legitima” (Martinez Assad, C., &
Madrazo, 1988, p. 423). A partir de rupturas internas del partido hegemdnico, que surgieron
con las molestias de la falta de democratizacion en la eleccién de los candidatos alos puestos
de gobierno, sobre todo el de Presidente de la Republica, acciones como las de Cuauhtémoc
Cérdenas o Porfirio Mufioz Ledo, comenzaron a optar por alternativas en la competencia por
el poder, creando grupos politicos como el Partido Auténtico de la Revolucion Mexicana
(PARM), que junto con el Partido Mexicano Socialista (PMS), entre otros, comenzaron a
surgir como una nueva oposicion ante un PAN que iniciaba su configuracion en direccion a
arrebatar algunos cargos de eleccion popular, hasta antes de ese momento, se configuraba
mas como un grupo de presion que como un partido politico, que aunque su finalidad formal
era competir por el poder politico, la figura de un partido que aglutinaba el poder del Estado,
no le permitia acceder a una competencia, su papel era mas bien aglutinar las fuertes
presiones y movimientos que colocaban la voz de un sector heterogéneo de la oposicion,
pues se figuraba como la Unica alternativa para hacer escuchar sus exigencias, entre las cuales
se encontraban sectores de la Iglesia Catdlica que no se posicionaban en un ambiente de
acuerdo con el modus vivendi que regia las relaciones actuales entre la Iglesia y el Estado “el
PAN ha logrado encauzar las demandas y el desencanto de la sociedad frente a la crisis y
pérdida de credibilidad...todo problema social se politiza y se resuelve en términos de
negociacion” (Martinez Assad, C., & Madrazo, 1988, p. 430), es razon por la cual, el papel
de la competencia politica de los partidos se vuelve un tema necesario de abordar para
entender la pugna por el poder entre Iglesia-Estado y la aparicion de los grupos de presion

que conforman esta relacion.

En cuanto a las organizaciones sociales aparecen los empresarios, quienes buscan
hacer oir sus intereses politicos-econdmicos, que afalta de un canal efectivo por parte dentro
de los partidos politicos, comienzan a crear grupos de presion, que se convertirdn en factores
reales de poder dentro del sistema politico mexicano, cuyo principal interés gira en torno a
la posesion del capital econdmico “los empresarios se conciben como a Si MiSMOS
mndispensables para el desarrollo del pais y defensores del nacionalismo econdémico”
(Martinez Assad, C., & Madrazo, 1988, p.431). Posterior a la crisis econémica de 1976, en
donde la inversion pulblica y privada se ve afectada, una deuda externa que incrementa

considerablemente, asi como una devaluacion de la moneda nacional, trajo consigo una
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inestabilidad politica que aquejaba la legitimidad del gobierno nacional y por consecuencia
al partido oficial, antes de esto, en 1973, las tensiones entre el grupo empresarial y el Estado
se habrian complicado debido al secuestro y asesinato de Eugenio Garza Sada, lider del
Grupo Monterrey, para llegar a su punto mas algido en el afio de 1982 con la nacionalizacidn
de la Banca, dando fin a un largo periodo de proteccionismo econdémico hacia la esfera
empresarial. Ante el panorama economico politico, las presiones ejercidas por el grupo
empresarial consistian en un cambio de paradigma de economia politica, en donde el sector
empresarial le corresponderia la tarea de planificar y manejar la economia del pais, es decir,
un libre mercado que permitiese, corregir las crisis desestabilizantes que aquejan al sistema
politico; grupos como CONCAMIN y COPARMEX juegan un rol importante ante las
exigencias de los empresarios ante el Estado.

Aunque estos grupos no siempre se van encontrar como factores de presion ante el
Estado, algunos de ellos forman parte de grupos de control que buscan una vigilancia e
intervencion de organizaciones que no congenian con la politica econdmica nacional; entre
ellas podemos encontrar a la Confederacion Nacional de la Pequefia Propiedad (CNPP), la
Confederacion Nacional de Cdmaras del Pequefio Comercio (CNPC). En cuanto a los grupos
que si ejercian una critica moderada ante las politicas econdmicas nacionales aparecen
organizaciones como Céamara Nacional de Comercio de la Ciudad de México (CANACO-
MEX), la Confederacion Nacional Ganadera (CNG), la Asociacion Mexicana de
Instituciones de Seguros (AMIS) y el Consejo Mexicano de Hombres de Negocios (CMHN),
mientras que la Camara Nacional de la Industria de la Transformacion (CANACINTRA) se
puede considerar como un grupo de critica moderada, asi como un grupo que encuentra en
un factor de control. Por dltimo, la oposicion fuerte la conforma la Confederacion de Camaras
Industriales de los Estados Unidos Mexicanos (CONCAMIN), el Consejo Coordinador
Empresarial (CCE), la Camara Americana de Comercio (CAMCO), la Confederaciéon
Patronal de la Republica Mexicana (COPARMEX) y la Confederacion Nacional de Camaras
de Comercio (CONCANACO) (Martinez Assad, C., & Madrazo, 1988). Algunos
empresarios en su lucha como parte de oposicién han optado por la participacion en Partidos
politicos, como es el caso de Manuel Clouthier en el PAN, quien figura como parte de un

neopanismo que apela a la religiosidad del pueblo mexicano. Estos grupos empresariales
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sufrieron un revés, en 1996 la Suprema Corte falld en la obligatoriedad de pertenecer a alguna

camara de comercio, limitando sus recursos financieros que provenian de sus miembros.

Otro grupo de poder factico se encuentra en los sindicatos, los cuales fueron los
grupos de poder que se vieron mayormente afectados por la centralizacion del poder mediante
el corporativismo mexicano; endonde el PRI, durante el gobierno de Lazaro Cardenas, anexd
a su grupo organizaciones como la Confederacion de Trabajadores de México (CTM), 6rgano
que incluso conformaria uno de los tres pilares sectoriales del partido, organizacion que fue
controlada hasta 1997 por Fidel Velazquez, asi como la Confederacion Nacional Campesina
(CNC), fundadas en 1936 y 1938 respectivamente, ademas del Sindicato Nacional de
Trabajadores de la Educacion (SNTE). Entre 1979 a 1988, estos grupos lograron incidir en
la politica nacional, mediante su participacién apuestos de representacion politica, debido al
constante trabajo de corporativismo cercano con el PRI, provenian de organizacion
sindicales; lo que dio lugar al famoso término de sindicatos “Charros” quienes no buscaban
ejercer presion ante el gobierno para hacer oir la voz de las exigencias de los trabajadores, y
sus precarias situaciones laborales, sino como organizaciones cuyos objetivos por parte del
Estado era ejercer un control ante movilizaciones significativas de otros grupos de oposicion;
pequefios grupos como Refrescos Pascual, las costureras, entre otros, eran quienes alzaban
la voz ante la falta de un sindicato que representara sus intereses, la principal demanda
consiste en aumentos salariales y la democracia, en donde las negociaciones fungian con la
CTM (Martinez Assad, C., & Madrazo, 1988). Fue hasta el Pacto de Solidaridad Econdmica,
ante la crisis econdémica durante la década de los 70s y principios de los 80s, se vio
materializada las exigencias de diversos grupos de presion, como los obreros, campesinos, y
empresariales.

Ya adentrando mas en el tema que nos ocupa, las Iglesias es sin duda un factor real
de poder dentro del sistema politico mexicano, “la iglesia ha mantenido una presion
considerable para influir de manera mas definitiva sobre la sociedad civil” (Martinez Assad,
C., & Madrazo, 1988, p. 449), en donde la libertad de ensefianza, y el reconocimiento legal
de participar en la politica, eran las principales exigencias por parte de grupos como la Unién
Nacional de Padres de Familia y su lucha por la censura de temas dentro de los libros de texto

gratuito. Este poder factico encontraria cercania con el sector empresarial, asi como una
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posicién de poder importante, ante una legitimidad de un pueblo intrinsecamente conservador
y religioso, lo que la convierte sin duda en un grupo de presion que puede influir de manera
significativa en la agenda politica. Pero no solo encontraria aliados con el sector empresarial,
su aspiracion de cambios electorales en su participacion politica ha encontrado cabida en el
Partido Accion Nacional, que durante los afios 80s “aumentando su beligerancia hasta lle gar
a 1985 cuando en forma abierta y explicita, conmind a los votantes...a otorgar su voto a los
candidatos panistas...del sector empresarial y dieron sentido al eje PAN-Iglesia-empresarios

que se ha dado en llamar neopanismo” (Martinez Assad, C., & Madrazo, 1988, p. 451).

Otros grupos de presion por parte de la Iglesia que no se adecuan al sentido
empresarial del panismo, es representada por la corriente de la Teologia de la Liberacion,
quienes buscan su lugar en la politica, pero persiguen otros fines que no comparten con la
propia cupula del poder eclesidstico, cuyas principales exigencias se encuentran, lograr
mejores condiciones de vida para la poblacion marginada de la sociedad, entre ellos la
poblacion indigena, grupos como el EZLN surgido en 1994 en respuesta a las actividades
militares en el estado de Chiapas, cuyos enfrentamientos con el Estado, obtuvo su legitimidad
ayudados por la gran cobertura medidtica que le permiti6 ganar la batalla en términos
relaciones publicas ante Meéxico y el mundo, cuya finalidad es obtener la reparacién de
décadas de maltrato, humillaciones y explotaciones hacia los campesinos indigenas, en
repuesta las fallas de la Reforma Agraria, objetivos que obtuvieron resultados hasta la firma
en 1996 con los acuerdos de San Andrés, que junto con actores politicos como Samuel Ruiz
quien representa los intereses indigenas y rurales de la poblacion de San Cristobal de las

Casas entran en pugna por la consecucion de sus intereses.

Los medios de comunicacion es un poder factico dentro de la politica en México que
no puede pasar desapercibido, quienes desde 1940 han comenzado a jugar un papel en la
formacion de opmion, “los medios marcan los tiempos, modas, hacen las criticas, y los
elogios a ciertos procesos, partidos o personajes; construyen o destruyen, identificados con
los grupos politicos 0 econdmicos que los detentan” (Martinez Assad, C., & Madrazo, 1988,
p. 454). A pesar de su confabulacién con el poder Estatal, han surgido medios que en su
momento representaron la voz critica ante un gobierno que gozaba de impunidad, periddicos

como Excélsior, Uno mas Uno, la Jornada, asi como revistas como Proceso y Nexos
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(Martinez Assad, C., & Madrazo, 1988). Sin embargo, con la aparicibn de los medios
televisivos, la empresa Televisa se habria conformado como el principal 6rgano de control
ante los grupos de presién que buscan generar una opinion critica por medio de su manejo

inadecuado de la informacion.

Cabe hacer mencion de otros grupos de presion que han cobrado relevancia en la
arena politica, como lo fue en su momento el ejército que fungia, hasta el gobierno de
Gustavo Diaz Ordaz (1964-1970), como 6rgano que solucionaba problemas politicos; los
cuales pierden su caracter como actores politicos, y se integran a la estructura jerarquica del
Estado y operan bajo sus criterios e intereses. Los estudiantes que abogan desde la voz de la
juventud por una vision alternativa de conduccidén politica, asi como una mejora en las
condiciones de la educacién en México, acceso a una educacion gratuita y laica. Los grupos
de estudiantes se vinculan directamente con la comunidad intelectual, de los cuales muchas
de las organizaciones son financiadas por el Estado, como es el caso del Colegio Nacional,
su relacion, mas que mecanismo de presion, se vuelve en bolsa de trabajo, en donde ocupan
cargos en dependencias de gobierno, universidades e industria editorial, ademas de generar
lideres de opinibn como Octavio Paz, Federico Reyes Heroles, Enrique Krauze, Rolando

Cordera, entre otros.

La conformacion de los grupos de poder de la Iglesia Catdlicaenel

sistema politico mexicano
Conel objetivo de esclarecer algunos términos de los cuales se estard dando uso durante esta

seccion del capitulo, sobre todo a lo que se refiere al accionar social y politico de la Iglesia,
entenderemos por practicas sociales de la Iglesia como “acciones que, mspiradas, motivadas,
dirigidas, asesoradas o legitimadas por la jerarquia eclesidstica, estdn destinadas a mejorar...
las condiciones sociales... de vida de los fieles catolicos” (Armando & Valdez, 2009, p. 141).
Mientras que en cuanto la Doctrina Social de la Iglesia, se refiere a “el conjunto de
ensefianzas de la Iglesia Catdlica acerca de las realidades y de los problemas sociales,
econdémicos, culturales y politicos” (Escobar Delgado, 2012, p. 100); estas ensefianzas
provienen de enciclicas papales como la Rerum Novarum (La Santa Sede, 2005b), e
interpretaciones hechas a partir del Derecho Natural, que tiene como finalidad formar una
teologia moral social que construya un orden social basado en los paradigmas eclesiasticos,

en donde valores como la verdad, la libertad y la justicia cobran una relevancia fundamental,
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su método implica Ver-Juzgar-Actuar (Escobar Delgado, 2012). La Doctrina Social de la
Iglesia, mantiene una estrecha relacion con los Derechos Humanos, partiendo que los
derechos de las personas no provienen del Estado, sino que son generados en virtud del ser
humano mismo, como el derecho a la vida, la libertad religiosa y de conciencia, a la
participacion social y politica, econémica y de superacion, derechos vinculados directamente

con la idea de justicia social.

Al interior de la Iglesia, también necesitamos aclarar que dentro de la misma existen
“tendencias” al no ser una institucidon social altamente homogeneizada, vamos a entender este
concepto como “el modo de entender su mision y presencia en la historia, varia de época en
época y de region en region” (Godinez Valencia, 2011, p. 28). Y para identificar las
tendencias internas de la Iglesia, han surgido autores como Roberto Blancarte, Soledad
Loaeza, Héctor Acufia, entre otros, sin embargo, nos serviremos de la postura de Roberto
Blancarte (1992), citado en (Gonzalez Muro, 1991) quien identifica dos tendencias
predominantes: integral-intransigente y conciliadora (transigente), de las cuales al menos dos
mas se afiadiran posterior al Concilio Vaticano Il (La Santa Sede, 2005b), para la corriente
integral- intransigente se refiere a aquellas que se oponen a un compromiso con el Estado, la
transigente esta acorde con los preceptos y doctrina catdlica, y propone una cooperacion con
el Estado, mientras que la integrista la cual es mas reacia a cualquier transformacion de la
Iglesia con el mundo moderno, mientras que la neo-intransigente mantiene una apoyo con la
idea de que la Iglesia debe adaptarse al mundo moderno para difundir su proyecto social en
el mundo moderno. Estas tendencias tienden a contrastar la imagen de la Iglesia como una

institucion sumamente Vvertical, oligarca, y centralizada.

Otro concepto que es importante resaltar es de la derecha politica en México, lo cual

se consideraria como:

...un movimiento heterogéneo esquematicamente dividido en tres grupos: la derecha
liberal...surge de la vision de un Estado minimo, revivido por la emergencia de la
nueva derecha; la derecha democratica cristiana vinculada a la Doctrina Social de la
Iglesia (DSI); y por dltimo, la denominada ultraderecha, que comparte y radicaliza

los aspectos centrales de las dos anteriores (Uribe, 2008, p. 41).
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Como ya se ha trabajado durante la construccion de este capitulo, estos grupos se relacionan
directamente con el poder eclesidstico en Mexico, los cuales junto con la estructura
jerarquica, ejercen una fuerte influencia y presion politica en el Estado, y a diferencia del
ejército, a pesar de la cercania que en ocasiones llegaba a tener con el gobierno secular, es
un organismo auténomo, que cuenta con el respeto y legitimidad por parte de la ciudadania,
pues ha sabido capitalizar la ventaja creando organizaciones civiles politicas como medios
de comunicacidon para que la poblacion exprese sus demandas politicas, es vista como una
institucion para manifestar las frustraciones acerca de las desigualdades sociales, econdémicas
y politicas en México. Y como ya se menciond con anterioridad, la Iglesia posee tendencias
internas en las que conforma un crisol de opiniones publicas en donde puede acaparar la voz
de diferentes frentes de oposicién ante un gobierno de partido hegemdnico que va perdiendo
legitimidad. La Iglesia, no presiona abiertamente a las decisiones del gobierno, su labor es
mediante la trayectoria, posicion politica, y legitimidad, consigue audiencias con
funcionarios publicos del gobierno, sin embargo, el papel de Iglesia asi como sus
organizaciones laicales van mucho mas alld de puntos de interaccion entre la ciudadania y el
gobierno, aunque sea cierto esta capacidad, los grupos de presion eclesiasticos han colocado
en tela de juicio la capacidad laica del Estado, al irrumpir en la politica mexicana, con
organizaciones vinculadas directamente con las cupulas del poder eclesiastico, incluso
obteniendo resultados como la Reforma en asuntos de la relacion Iglesia-Estado en 1992 con

el Presidente Salinas.

Hablando en términos politicos, sus acciones generalmente se vinculan directamente
con derecha politica mexicana, incluso llegd a participar politicamente por la pugna electoral
a puestos del poder ejecutivo y legislativo, con la creacion del Partido Catdlico Nacional
(PNC) en 1891, se publica la enciclica Rerum Novarum (La Santa Sede, 2005b), la cual
establece la Doctrina Social de la Iglesia, lo que mas tarde se entendera como una democracia
cristiana, que enfoca sus esfuerzos hacia la sociedad civil, capaz de mover las fuerzas sociales
en busqueda del bien comdn, ademéas de posicionar al poder eclesiastico como una alternativa
ante la dicotomia capitalismo-socialismo y actle en beneficio de las clases mas
desfavorecidas, cuestion que la Teologia de la Liberacion abordaria con mayor efervescencia.
Bajo este nuevo marco de accion, el contexto sociopolitico en México se encontraba con la

pax porfiriania; a la que se le conoce por la estabilidad politica y econdémica que mantuvo
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durante su régimen, “en lo social, la Iglesia catdlica se favorecid con el soslayo de la
Constitucion en los rubros que la atacaban de forma directa y logro...fortalecerse en el culto,
en las asociaciones y en las vocaciones” (Campos Lopez, 2014, p. 34). Ante la imposibilidad
de accion legal dentro del marco Constitucional mexicano, la Iglesia exigia el uso de sus
derechos politicos, cansados de la exclusion generada por un gobierno liberal, asi como la

imposicion de una ensefianza laica en la educacion.

La idea de generar un partido politico ya se habia gestado al interior de la ctpula del
poder eclesiastico, pero estas ideas debido al temor de las represalias, habian sido
desalentados por la misma jerarquia catolica. A partir de la una fractura politica en el régimen
del Presidente Porfirio Diaz y una sociedad en hartazgo, permitio a la Iglesia encontrar la
valvula de escape necesaria para formar un proyecto que le permitiria continuar con esta
“fragil” relacion positiva que mantenia con el Estado, en 1908 es nombrado arzobispo de la
Ciudad de México José Mora del Rio, quien pertenecia aun a la tendencia transigente dentro
de la jerarquia eclesiastica; permitiria la creacion de una estrategia politica que le permitiria
al poder eclesiastico, la creacion de agrupaciones como el Grupo de Operarios Guadalupanos,
quienes fueron pieza clave para la fundacién de diversas asociaciones que, durante los afios
veinte y treinta, se colocarian como los grupos de presién que conformarian la nueva relacion
Iglesia-Estado en México, entre ellas la creacion del PNC en 1911, “sus aspiraciones no eran
ni crear un frente violento contra el Estado ni conseguir la afiliacion obligada de quienes se
dijeran catdlicos, tampoco ubicar a la organizacion bajo las directrices de los jerarcas”
(Campos Lopez, 2014, p. 35), el propio Ignacio |. Madero, quien encabezaria la revolucion
mexicana en 1910, aprovechd el fervor de la creacion del PNC, con intenciones de abolir
leyes de Reforma, sin embargo, el matrimonio PNCy Madero dur6 poco, con la postulacion
de Pino Suarez como vicepresidente y no a Leon de la Barra quien era el candidato propuesto
por el partido, el PNC lo entendia como un fallo ante las promesas de una nueva relacion
Iglesia-Estado. Como ya se menciond en el anterior capitulo, tras el golpe de Estado del
general Victoriano Huerta, dio fin a la vida del PNC, sin embargo, fue durante el régimen de
Venustiano Carranza cuando se intenta desarticular el poder politico generado por la

organizacion del sector eclesiastico y su intento por irrumpir en un Estado secular.
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Posterior al fallido intento de la incursion politica por medio de un Partido, los grupos
transigentes crean la Union Nacional de Padres de Familia (UNPF) en 1917, fundado por
Manuel de la Peza; consideraban un ataque de la libertad religiosa y de educacion, el hecho
de que no se permitiera educar asus hijos mediante la doctrina cristiana en las escuelas, lleg6

a ser participe de la Guerra Cristera.

Otro grupo que comenzd a conformar el mapeo politico del poder de la Iglesia
catolica en México fue el de la Asociacion Catdlica de la Juventud Mexicana (ACJM), con
la intencién de adoctrinar a la juventud en la fe catélica, cuyo fundador fue el sacerdote
jesuita Bernardo Bergdend, el sacerdote tambien crea la Union Politico-Social de los
Catdlicos Mexicanos, al igual que foment6 la creacion del PNC. Con antecedentes como la
Liga Nacional de Estudiantes Catdlicos, fundada por el sacerdote Carlos Heredia, también
fundador de la Asociacion de Damas Catolicas, cuya cooperacion en 1913 dio cabida al
surgimiento del ACJM; “pretendia trascender el templo hacia la vida cotidiana de los jovenes
dentro del terreno social, pero sin descartar del deber de cada uno de sus miembros de
participar en cuestiones politicas en forma individual” (Campos Lépez, 2014, p. 36), este
grupo ejercio presion durante la promulgacion de la Constitucion de 1917, debido a que sus
lineamientos afectaban directamente a los intereses del poder eclesidstico, cuestiones que

cesaron a partir del modus vivendiy es incorporada al grupo Accion Catélica Mexicana.

En 1925 a peticion del arzobispo de Mexico, el ACIM comenzd a colaborar con la
Liga de Defensa Religiosa (LNDLR) creada en ese mismo afio, esta liga la componian
diversos grupos como la Asociacion de Damas Catolicas, la Adoracion Nocturna, la
Federacién Arquidiocesana del Trabajo, la Confederacion Nacional de Trabajo, la
Congregacion Mariana de Jovenes, y ahora el ACJM; esta Liga actuaba bajo un contexto
sociopolitico en el que el Presidente Plutarco Elias Calles suspendiera el reparto agrario, el
endurecimiento de una educacion laica, posicion que encrudecia las relaciones Iglesia-
Estado, estos grupos ejercieron presion mediante la suspension de los sacramentos, sin
embargo, dentro de las filas de los grupos de poder de la Iglesia, hay quienes se encontraban
a favor de una resistencia pacifica, incluso se toleraba la idea de un boicot al gobierno,
mientras que otros grupos estaban dispuestos a acciones directas ilegales y violentas, como

lo fueron los grupos cristeros, que desembocaria en la Guerra Cristera (1926-1929, y una
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réplica en 1934). El papel del ACIM durante los acontecimientos se mantuvo en un apoyo al
movimiento cristero, no obstante, no presentd mayor resistencia a comparacion de otros

grupos, al deponer las armas ante los acuerdos de 1929 que darian vida al modus vivendi.

En 1923 la Pastoral Colectiva del Episcopado Mexicano crea el Secretariado Social
Mexicano (SSM), encargada de la direccion técnica en el campo sociologico, coordinadora
de las diversas organizaciones sociales en México e intérprete de la doctrina social catdlica,
creando cajas de ahorro, sindicatos, etc. También asesoraria a agrupaciones como la Unién
de Damas Catolicas (UDC) y la ACJM, y trabajé de manera conjunta con los Caballeros de

Coldn y Operarios de Guadalupe.

Otro grupo conocido como Unién Nacional de Estudiantes Catélicos (UNEC), ante
la desaparicion de la LNDLR, el antecedente de la UNEC se encuentra en la Confederacion
Nacional de Estudiantes Catdlicos (CNEC) fundada en 1926; sus acciones dieron vida junto
con el trabajo del sacerdote jesuita Ramon Martinez Silva a partir la gran convocatoria
generada en un evento publico del 400 aniversario de las apariciones de la Virgen de
Guadalupe, que durante en ese momento, constitucionalmente se encontraban prohibidos,
cuestion que no paso desapercibida por el Estado secular durante 1931. Este grupo de la
UNEC aglutinaba los valores de catolicismo y revolucion, que hasta ese momento parecerian
discordantes, dicho grupo permanecid muy activo politicamente lo que les permitio a sus
miembros, incorporarse al recién fundado Partido Accion Nacional (PAN) en donde Manuel
Gomez Morin jugaria un rol integrador por parte de estos grupos de interés y de presién hacia

una politica formal en una busqueda del poder politico.

Entre sus demandas y presiones, se encontraban la libertad de catedra, la autonomia
universitaria, entre otras, topicos que se amoldaban a la situacion de pugna entre la UNAM
y el gobierno en 1933 y 1934, en donde las demandas de autonomia por parte de la
Universidad tendrian respuesta, el UNEC jugaria un rol importante como grupo de presion,
en las demandas universitarias, “la lucha por mantener la autonomia universitaria frente al
Estado, su participacién indirecta en el movimiento obrero, su campafia en contra la
legislacion educativa socialista” (De la Torre, 2009, p. 425) fueron algunos de sus intereses,
los cuales la mayoria de ellos confabularon en el apoyo al rector Manuel Gémez Morin, como

ya se menciond, en 1938 durante la formacion del PAN, Manuel Gémez Morin junto con
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Efrain Gonzalez Luna, quien formaba parte del PNC, atraerian nuevamente a los jovenes
catolicos, que compondrian las primeras generaciones panistas, cuya finalidad no era formar
un partido de catolicos sino para catdlicos. En 1944 la UNEC queda desarticulada y fusionada
con la Corporacion de Estudiantes Mexicanos, con un control por parte de la Accion Catolica

y el Episcopado.

Conel fin de la guerra Cristera y la instauracion del modus vivendi, las organizacio nes
que conformaron el frente catolico se integraron en Legiones, en 1932 con directivos jesuitas,
su papel consistia en aminorar el conflicto que se habia generado por actos armados entre
dos frentes “Las Legiones se organizaron para defender a la nacion de la amenaza atea y
comunista de las politicas callistas, y emprendieron la Segunda Cristiada” (De la Torre, 2009,
p. 422). Sus acciones darian lugar a lo que mas tarde se convertiria con origen en la Legion;
La Base en 1934, cuyos intereses se vinculaban a las preocupaciones por la ensefianza
socialista, la educacion sexual y las posturas de Lazaro Cardenas que se posicionaba como
el principal candidato a ocupar la silla presidencial, esta organizacion con tintes secretos,
encontraba vinculacion con la Asociacion de Padres de Familia y con la UNEC. En 1937 se
forma a partir de la Base, la Unién Nacional Sinarquista (UNS), debido a los infructuosos
intentos de formar un partido politico. Sus intereses se vincularon mayormente con la
restriccion de la reforma agraria y la educacion socialista, lo que le ayudé a conseguir
financiamiento por parte de adinerados propietarios de tierras que ponian en peligro su estatus
ante el reparto de las tierras con la reforma agraria; cuando Salvador Abascal asume el mando
de la UNS en 1940, comienzan a ejercer los mecanismos de presion como movilizaciones y
concentraciones masivas con la firme intencion de implementar un Nuevo Orden Social
Cristiano que combatiria los vicios de la Revolucién Mexicana (Campos Lépez, 2014). La
agrupacion de la UNS, aparece en el marco del sinarquismo que se identifica como una
organizacion social-politica que sirvi6 como punto de negociacidn ante el régimen del
Presidente Avila Camacho (1940-1946).

Estas organizaciones surgen a partir de las limitantes que genera el Estado mexicano
para la participacion politica de la Iglesia, de esta manera la religion se posiciona como un
poder factico que surge a partir de una falta de legitimidad por parte de la ciudadania ante

sus gobernantes, Yy los grupos de presion y de interés se forman a partir de la falta de legalidad
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en sus marcos de actuacion, no hay un Estado Laico que corresponda a la idiosincrasia
mexicana, las profundas raices religiosas mexicanas daran vida al lugar politico relevante de
la Iglesia, sin importar el marco juridico que establezca, lo que la institucion eclesidstica sabe
capitalizarlo y ocupar para sus intereses los beneficios politicos, econdmicos y sociales. La
conformacion de la relacion Iglesia-Estado estuvo configurada durante el siglo XX, con el
antecedente de las Leyes de Reforma en donde conquista la autonomia del Estado sobre el
poder eclesiastico, y un proyecto de nacién postrevolucionario que planteaba reforzar la
superioridad del poder civil ante el religioso, pues la fuerza eclesidstica representaba un
oponente con la suficiente legitimidad para ser un contrapeso ante los intereses del Estado y
ha cobrado mayor relevancia durante el siglo XXI a partir de la ya mencionada Reforma en
1992 y un marco de accién menos restrictivo; las presiones e intereses de los grupos de la
sociedad civil, marcada por las fuerzas de tensién y conflicto, asi como la blsqueda de
alianzas estratégicas, tomando en cuenta que un simbolo que une la sociedad mexicana es la
Virgen de Guadalupe, el estricto marco legal de laicidad en México, el monopolio politico
de 1929 al afio 2000 caracterizado por su centralismo y corporativismo Y la transicion en
1992 con la Reforma de Carlos Salinas de Gortari, abria un nuevo paradigma de las relaciones
(De la Torre, 2009).

La politica es un acto de negociacion entre grupos, generalmente grupos que ocupan
las altas jerarquias de los poderes facticos de una nacion, no obstante, estas negociaciones no
son exclusivas por parte de la jerarquia catdlica, los Laicos son un grupo que comparte
valores e intereses y surge de la Iglesia catdlica, pero cuyas acciones no se wvuelven tan
visibles como las instituciones que estan ante el escrutinio de la opinion ptblica; “a través de
los cuales los laicos buscan extender lo religioso a la esfera de lo publico, mediante mltip les
actividades de caracter civico y ciudadano” (De la Torre, 2009, p. 419). Debido aesto, es que
se wuelven relevantes para su estudio politoldgico el entendimiento del origen vy
funcionamiento de estos grupos dentro del sistema politico mexicano, pues son los que

enmarcan las nuevas relaciones politicas entre la Iglesia y el Estado.

Como ya se menciond, a partir de la Enciclica Rerum Novarum (La Santa Sede,
2005b) emitida por el Papa Leon XlllI, en la que marca una preocupacion por las condiciones

sociales, le brindé a la Iglesia nuevas practicas sociales dirigidas a los feligreses catdlicos, y
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debian expandir su interés a manera de bien comun ante la sociedad. La estrategia consistia
en recuperar el terreno perdido a partir de las restricciones de labores sociales a partir de la
época de Reforma, mediante la formacién de un grupo de organizaciones laicas que se
dedicaria a mantener vivas las aspiraciones sociales y politicas de la Iglesia. Estas
organizaciones no corrompian el lenguaje legal que demarcaba la prohibicion politica de la
Iglesia, habian encontrado el resquicio constitucional para ejercer sus presiones e intereses
en la arena publica y la agenda politica, en 1925 surge la Unién Popular de Jalisco (UPJ),
junto con la ya mencionada LNDLR, cuyos intereses compartian en la defensa de los
derechos de la Iglesia y los valores del catolicismo social, cuestiones que, para el Episcopado
Mexicano, mantenian una distancia de estrategias, pues para la jerarquia eclesial que
pertenecia a la tendencia intransigente, mantiene la posicién de mantenerse alejados de las
cuestiones sociales y politicas para evitar conflictos como los que desembocaron durante la
Guerra Cristera (De la Torre, 2009). A partir de la coyuntura surge la Accion Catdlica
Mexicana (ACM) la cual invita a los grupos laicos a internarse en las altas cupulas
eclesisticas, e intentar mantener la paz y aire de cooperacion con el gobierno mexicano del

modus vivendi, a cargo de la direccion del arzobispo Pascual Diaz.

De esta manera se identifica a la ACM como una organizacioén laica, que funcionaba
a partir de la jerarquia eclesiastica, mediante la cual, la Iglesia poseia la capacidad de
construir sus intereses al interior de una influencia sobre la sociedad, y mantenerse al margen
de los conflictos con un gobierno secular, aunque de manera oficial “La Accion Catdlica
organizd a los laicos y controld sus actividades, y el apostolado no involucré a la
participacion politica” (Armando & Valdez, 2009, p. 150). A pesar que el grupo de la ACM
se conformd a partir de los sectores sociales medios y altos, tenia la capacidad de agrupar y
movilizar a todos los grupos laicales de distintos estratos sociales, y se componian mediante
4 asociaciones: la ACJM, la Unibn Femenina Catdlica Mexicana (UCM) y la Juventud
Catdlica Femenina Mexicana (JCFM) (De la Torre, 2009), sin embargo, aunque diera la
apariencia de una organizacion incluyente y adelantada a su época debido a el agrupamie nto
de diversos grupos femeninos en la politica, las labores entre ambos sexos eran altamente
contrastantes; mientras que los hombres estaban destinados a ocupar cargos de liderazgo
politico y social, los liderazgos femeninos se concentraban en labores del hogar, educacion

y actividades parroquiales. Los intereses que persiguen estos grupos se basan en la defensa
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de las organizaciones cristianas, la restauracion de la familia cristiana y la defensa de los
derechos de la Iglesia, cuestiones que engloban la posterior enciclica llamada Quadragesimo
Anno (La Santa Sede, 2005a) en 1931. Para la ACM “encauzaria el fortalecimiento de la
Iglesia con una marcada tendencia a la despolitizacién del clero, a la reconstruccion vy
fortalecimiento de la estructura clerical... en el cual los laicos debian colaborar de manera

unida y disciplinada con la jerarquia eclesial” (De la Torre, 2009, p. 423).

Un nuevo grupo se desprendid de la ACM, que buscaba atender las necesidades del
trabajador en México, denominado la Asociacion Nacional Guadalupana de Trabajadores
Mexicanos, como alternativa al comunismo soviético Yy al capitalismo occidental, en donde

la ACM logr6 crear cajas populares de ahorro, crédito y cooperativas.

A partir de la separacion entre la ACM y el SSM en 1942, surge la Juventud Obrera
Catdlica o Cristiana (JOC), en un intento de agrupar a la clase obrera, con la lucha
mternacional de la Iglesia catdlica “Cristianismo si, comunismo no”, mientras que el SSM se
mantuvo en la ensefianza de la Doctrina Social, para mas tarde en 1972 se deslindaria de la
jerarquia eclesiastica para convertirse en una asociacion civil, principalmente por sus
desencuentros ante la creciente Teologia de la Liberacion, en donde las cupulas del poder
catdlica no veian con buenos ojos, “el movimiento democratico-civico que hoy vivimos se
debe en buena parte al trabajo de esta organizacion eclesial, que tiene su propia historia de
autonomia” (Armando & Valdez, 2009, p. 151).

En 1951, en un trabajo en conjunto de la ACMy la jerarquia eclesidstica, se extendid
la campafia por la justicia social, la moralizacion de las costumbres y la libertad religiosa,
cuestion que incluia una invitacion al voto a partidos que coincidieran con su ideologia
(PAN), el siguiente afio su trabajo en conjunto con la Unién Nacional de Padres de Familia,
mantuvieron firme su compromiso hacia el combate a una educacion socialista. Con la
llegada de la década de los 60s la ACM fue perdiendo peso politico y centrdndose en
actividades internas a la Iglesia, pero sin duda marca una nueva pauta de trabajo para las
siguientes organizaciones laicas que se conformarian a partir de sus marcos, cuyas tareas se
caracterizan por la actuacién de la clase media y su labor en la doctrina social las cuales son:
Por un Mundo Mejor (1955), Movimiento Familiar Cristiano (1958) Cursillos de Cristiandad
(1958), Jornadas de Vida Cristiana (1961), la Juventud Obrera Catdlica (1959), el Frente
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Auténtico del Trabajo (FAT) y los Movimientos de Trabajadores Catolicos (1965) (De la
Torre, 2009), ademéas su posicion politica ya no era eficaz para reclutar nuevos miembros

ante la convocatoria que grupos mas diversificados que se habian empezado a crear.

Las hostilidades entre la Iglesia y el Estado encontraron una etapa conciliadora y de
cooperacion durante los sexenios de Lopez Mateos (1958-1964) y una parte del régimen de
Diaz Ordaz (1964-1968), debido a que tanto el Plan Nacional como las pretensiones de la
Iglesia catolica entraban en armonia, sin embargo, habia una insistencia constante de parte
de las agrupaciones laicas en cuanto al tema de la educacion y la defensa por la familia
tradicional, el Movimiento Familiar Cristiano (MFC) fundado en 1958 y el UFPF se aliaban
para trabajar de manera conjunta para estos intereses, topicos que mas tarde harian surgir
organizaciones que defienden el matrimonio y la familia tradicional como es el caso del
Comité Nacional Provida fundado en 1978, como respuesta ante la propuesta de aborto por
parte del Partido Comunista Mexicano, de Jorge Serrano Limon, o el grupo Testimonio vy
Esperanza, fundado en 1986 por Marco Antonio Adame, “su proposito central es la
formacion de lideres juveniles mediante el apostolado entre estudiantes de educacion media
superior” (Uribe, 2008, p. 54).

Otra linea que surge como grupo de presion, fue durante los afios sesenta, por parte
de los obispos de la zona Pacifico-Sur, los cuales se caracterizaban por su “denuncia frente a
las injusticias sociales, su opcidn preferencias por los pobres... su compromiso con los
movimientos populares de su region, y su busqueda por la democratizacién interna de la
iglesia” (De la Torre, 2009, p. 432), la Teologia de la Liberacion era el marco tedrico que le
permitia entender a los obispos su realidad de una manera mas cercana a la ciudadania,
cuestion que alejaria a los sacerdotes y obispos de las clpulas eclesidsticas, desde la vision
“la iglesia somos todos” mediante las Comunidades Eclesiales de Base, las cuales tuvieron
su origen en Brasil, funcionan como un grupo que aglutina a pequefios sectores geograficos
de la sociedad (la cuadra, una colonia, el rancho, etc.) y trabajada mediante el método “ver,
Juzgar y actuar”, de estos grupos comenzaron a surgr organizaciones populares mejor
configuradas politicamente como el caso de los Cristianos por el Socialismo, y el
Movimiento de Cristianos Comprometidos con la Luchas Populares (MCCLP) creada en

1986, no obstante, sin el trabajo realizado en el Primer Congreso Nacional de Teologia en
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1969, no habrian permitido el inicio del accionar de las Comunidades Eclesiales de Base en
México, en donde participarian padres como Rogelio Orozco y José Marins (Armando &
Valdez, 2009), con un trabajo hacia las précticas sociales de la Iglesia, dentro de la Doctrina
Social.

Una cuestion inherente, fue que la Iglesia y sus agrupaciones durante finales del siglo
XX, cobraron una relevancia que los posicionaria en el centro del conflicto politico de las
negociaciones, y los movimientos sociales articulados ideoldégicamente mediante actores
sociales conformados en el seno del poder eclesiastico no faltaron, a pesar de la postura de
la élite del poder de la Iglesia a mostrarse cooperativo posterior a las fechas del conflicto de
la Guerra Cristera, cabe resaltar que “ha influido un discurso religioso en la accion politica
de los actores sociales y se han ligado ala Iglesia, por su pertenencia o por su conveniencia,
lo cual ha suscitado una actitud para imponer cambios en el orden social” (Gonzalez Muro,
1991, p. 541), siendo lo suficientemente representativos Yy legitimos como para convocar a
significantes cantidades de gente, y asi como sectores de la sociedad civil, lo que la convierte
enuna institucion inmiscuida a las dindmicas de los grupos de presion y de interés en México,

sus acciones le han servido para aumentar su posicion legitimadora ante la poblacion.

El 6rgano oficial que fungiria como agrupacién que representa los intereses de la
jerarquia eclesiastica seria mediante el Episcopado, asi como un establecimiento de la
militancia laica, que los pondria en situacion de enfrentar las politicas anticlericales del
Estado sin que ello afectara la imposibilidad legal de su actuacion politica, movimientos que
fueron caracterizados por agrupaciones como ACM, el sinarquismo y el PAN, entre las otras
que ya se ha estado haciendo mencion. No obstante, la jerarquia eclesidstica no siempre se
posicionaba afavor de estas acciones politicas religiosas, como lo fue durante el mandato del
nuevo arzobispo de México Luis Maria Martinez. Pero las organizaciones laicales mantenian
su exito y crecimiento porque no habia una oposicion en la sociedad lo suficientemente fuerte

para cuestionar sus acciones, mas que la jerarquia eclesiastica misma.

...la relacion Iglesia y los movimientos sociales representan un cambio relevante en
la sociedad civil, donde las expresiones politicas de los grupos van siendo cada vez
méas independientes del Estado y van generando demandas cada vez mas globales, y

donde la Iglesia, como una institucion prominente, actla con arreglo a estas
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demandas, no s6lo para no perder legitimidad, sino también para formar parte de la
direccion de los cambios que se susciten e incrementar su influencia en la sociedad
civil (Gonzélez Muro, 1991, p. 555).

Para los afios noventa, las organizaciones laicales, habrian cobrado una relevancia mayor,
cuya actuacion ya no funcionaba como herramienta de la clpula del poder eclesiastico;
“teniendo presencia en las instancias y espacios donde no tenia acceso la Iglesia, también
hemos podido apreciar como el dinamismo propio de los laicos muchas veces excedia los
intereses de la jerarquia” (De la Torre, 2009, p. 435), incluso llegando a ocupar cargos en
partidos politicos y ya no solo de la derecha sino también izquierda. La dinamica entre la
Iglesia y el Estado, fue de un acuerdo entre las élites eclesiasticas y el poder secular,
otorgandole privilegios vy libertades de accion que le permitirian posicionarse como un lider
de opinion publica y consolidacion de su poder factico, mientras que los grupos de presion y
de interés, habian aglutinado el carisma y liderazgo ante una sociedad que enfrentaba el
mismo problema ante su régimen, la falta de credibilidad y legitimidad. Ya con afios de
trascendencia, habian logrado consolidarse y diversificarse lo suficiente para acaparar un
considerable poder politico, social y econémico dentro del sistema politico mexicano; tales
diversificaciones le permitieron especificar su labor de accion, no generan de manera
conjunta las proposiciones a cambios estructurales en el pais, sino que generan un cambio de
las relaciones de poder ahora no solo entre la Iglesia y el Estado, sino con sus propios grupos

politicos y el Estado.

Para Renée de la Torre (2009) estos nuevos grupos laicos se clasificarian por sumarco
de accion: movimientos apostolicos de caracter espiritual (Sistema Integral de
Evangelizacién, Focolares, Renovacion Carismatica, etc.), Comités diocesanos Yy
Organizaciones no Gubernamentales formadas por catdlicos para la defensa de los Derechos
Humanos de los ciudadanos (Centro de Derechos Humanos Agustin Pro, Derechos Humanos
Fray Francisco Vitoria, etc.), los Derechos politicos y la lucha por la democracia (Talleres
por la Democracia), también la avanzada de los movimientos conservadores (Provida, Unidn
Nacional de Padres de Familia Catolicos, Asociacion Nacional Civica Femenina, etc.) y asi

como los movimientos progresistas (Catolicas por el Derechos a Decidir).
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En cuanto al tema del vinculo entre la Iglesia catdlica y el PAN debemos profundizar
aclarar ciertos puntos que nos permitirdn entender las relaciones que, durante sus proximos
gobiernos a principios de siglo, le permitiran convertirse en un aliado politico importante. El
PAN tiene la peculiaridad que a pesar de la resistencia de multiples grupos internos se logra
adherir a la Democracia Cristiana (DC), organizacion internacional que surge de la Iglesia
catolica en el marco de accion para la Doctrina social y su quehacer politico. Para Tania
Hernandez (2011) las relaciones entre estos dos cotos de poder pueden ser identificados en
cuatro etapas, la fase de diferenciacién (de los afios treinta a los cuarenta), la etapa afirmativa
(de los cincuenta a los setenta), el periodo de cooperacion (a mediados de los setenta hasta

los ochenta) y la etapa de asociacion (a partir de los afios noventa).

En su etapa formativa, el PAN durante el gobierno de Lazaro Cardenas (1934-1940),
cumplio la funcion de aglutinar las fuerzas de oposicion ante un gobierno que instauraba
politicas que incomodaban a diversos sectores sociales, como la educacion socialista, v el
apoyo a la revolucién cubana, entre estas fuerzas de oposicion se encontraban los grupos
catolicos que se mantenian firmes ante la pugna por el poder contra al Estado, al igual que
otros sectores como el empresarial, y las clases medias. A pesar que solemos vincular el
partido con las clpulas del poder eclesistico, e incluso su propio origen como ya se reviso
se origina con grupos de presion y de interés catolicos con el reclutamiento de Manuel Gomez
Morin, respeta la delgada linea de separacion entre la Iglesia y el Estado en México, “aspiraba
a crear un partido que representara una alternativa alejada de la influencia del capitalismo
salvaje y del socialismo, y cuya legitimidad no se pudiera cuestionar desde el gobierno”
(Hernadez, 2011, p. 116), su plan consistia en poner un limite entre las aspiraciones de los
grupos catolicos que se afiadieron durante su conformacién como los grupos de ACIJM y de
ACM. Los valores con los que la ideologia panista se construyeron, se encontraban en una
mezcla entre la Doctrina Social catolica, y los principios del liberalismo econdémico y
politico, con la intencion de mostrarse como una via alternativa para los militantes y

simpatizantes del extinto PCN.

Ademas de la simpatia con la ideologia panista, los grupos catdlicos encontraron
cabida en el partido, debido a la negativa por parte de los grupos oligarcas intransigentes de

la Iglesia a mantenerse alejado de la politica a partir del modus vivendi, encontrarian en
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Accion Nacional, la plataforma politica para enervar sus demandas politicas y sociales, no
obstante, el partido mantenia cierto recelo por guardar respeto ante las leyes Constitucionales
Iglesia-Estado, ademas que en 1946, una Ley electoral; colocaba a los partidos politicos la
imposibilidad de adoptar acuerdos que los colocaran en una posicion de subordinacion auna
organizacion internacional, esto no cambio sino hasta las reforma electoral de 1977. El rol
que le toco jugar al PAN en el sistema politico mexicano con un presidencialismo fuerte y
un partido hegemédnico, seria el de poder mantenerse como oposicion frente a un partido

oficial que dificilmente podria hacerle frente en la pugna por el poder politico del Estado.

Ya durante la fase afirmativa, la Iglesia busca reivindicar su lugar en la arena publica,
en los temas sociales y politicos, porque culturalmente se mantenia profundamente arraigada
en el mosaico popular mexicano, ante esta postura, los grupos eclesiasticos comenzaron a
abandonar la idea de convertir al PAN en una nueva version del PCN, sin embargo, los grupos
que se mantenian al interior del partido, como los de ACJM “llegaron ala dirigencia nacional
del PAN. Juan Gutiérrez Lascurain (1949-1956) Alfonso Iltuarte Servin (1956-1959) y José
Gonzalez Torres (1959-1962), intentarian dar un giro al perfil, objetivos y estrategias de su
partido” (Hernadez, 2011, p. 120); estas nuevas estrategias girarian entorno a la Democracia
Cristiana, situacion que Manuel Gomez Morin mantuvo al margen estos intentos, y a pesar
que con la eleccion de Adolfo Christlieb Ibarrola de 1962 a 1968, miembro que provenia del
grupo UNEC, era controlado por Gémez Morin, y simpatizaba con la idea de un camino hacia
la institucionalizacion independiente de los intereses de los grupos catolicos internos de la

Iglesia.

Durante la fase de cooperacion a partir de 1972, el PAN presentaba una crisis entre
los miembros que mantenian la idea de abstenerse a participar en las elecciones, debido a que
lejos de competir por el poder, solo se encontraban legitimando al partido oficial, mientras
que otros miembros buscaban la idea de participacion como responsabilidad ante los grupos
de oposicion que se aglutinaban dentro del él, debido a la falta de competencia electoral que
permitiera diversificar la oferta al ciudadano; termind ganando la postura participativa, a
pesar que en que en 1978 no presentaria candidato a la Presidencia de la Republica. El
contexto religioso durante los mismos afios, el nuevo Papa Juan Pablo Il iniciaria su

pontificado, que puso en marcha una recuperacion de los espacios sociales y politicos en el
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continente americano, cuestibn que dio inicio durante la década de los ochenta, en un
incremento del activismo politico del poder eclesiastico y un mayor acercamiento con el
PAN. También el interés por la democracia, en 1986 ante el marco de las elecciones locales
en Chihuahua, los dirigentes de la Iglesia elaboraron mecanismos de presion suspendiendo
el culto a manera de protesta por la corrupcion de las elecciones (Hernadez, 2011), mas tarde
en 1987 llegd a tal punto el acercamiento entre los grupos catolicos y el PAN, que varios de
sus representantes se manifestaron a favor de un cambio en las modificaciones a los articulos

3°y 130° de la Constitucion Mexicana.

Finalmente, durante la etapa de la asociacion las relaciones entre la Iglesia y el PAN
se encontraban en mejores condiciones, bajo el contexto de la reforma en 1992 por el
Presidente Salinas de Gortari, vieron con buenos ojos el apoyo del partido ante la punga por
los cambios en las relaciones Iglesia-Estado que por tantos afios habian hecho la punga los
grupos de presion por parte del poder eclesiastico, ademas que la afiliacion a la Democracia
Cristiana ya no presentaba un factor de riesgo de pérdida de legitimidad del partido, sino que
fue vista como un proceso de internacionalizacion, por lo cual en 1998 durante la dirige ncia
de Felipe Calderdn se afilia oficialmente a la Democracia Cristiana. Los gobiernos priistas a
finales de los noventa habian perdido gran parte de la hegemonia del partido oficial, ademéas
como las derrotas ante la oposiciones en mltiples gobiernos locales, e incluso en
gubernaturas, aunando a la crisis econdmica del error de diciembre en 1994, contribuyeron a
la creacion de una ventana inmejorable para que el PAN pudiera obtener la victoria en los
proximos comicios, ‘el trunfo de Fox implicaba terminar con la hegemonia priista...Para
los grupos catdlicos, el éxito del panista simboliza la recuperacion de su espacio en la vida
social después de una larga y dificil confrontacion con el Estado liberal” (Hernadez, 2011, p.
130).

En la entrada del siglo XXI, al abrirse las puertas para el ascenso al poder del PAN,
un viejo aliado del poder eclesidstico, en donde militantes se habian formado en grupos de
interés y de presion laicos, cuestion que pondria a prueba la laicidad del Estado, incluso el
propio PAN contiene dos facciones altamente religiosas como Yunque Yy los Neopanistas,
cuestion que permitiria explotar el capital religioso en capital politico, en donde tanto

candidatos como servidores publicos se han valido de simbolos de la cultura religiosa como
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herramientas de legitimizacion ante el pueblo, por lo que el costo a pagar por parte del PAN
fue incrementar las eclesiosferas de los obispos mexicanos, asi como una mejor posicion
interna del partido por parte de los grupos neopanistas. Para profundizar mas en estos grupos
es necesario identificarlos, pues estan vinculados directamente con la formacion de cuadros
en las escuelas privadas de corte cristiano, por ejemplo la mayoria de los politicos de origen
guanajuatense han estado en la Universidad de la Salle, también podemos identificar a la
Universidad Panamericana con el Opus Dei, la Universidad Autonoma de Guadalajara
(UAG) vinculada el clero diocesano de Jalisco, la Universidad Anahuac con los Legionarios
de Cristo o0 la Universidad Auténoma del Estado de Puebla (UPAEP) creada como respuesta
los movimientos comunistas en la entidad (Uribe, 2008). Los Legionarios de Cristo fueron
fundados por el polémico Marcial Maciel en 1941, cuya intencion era captar a las clases altas
mexicanas, personajes como Carlos Slim, Miguel Aleman Velasco, Emilio Azcarraga, entre

otros, han formado parte de sus filas.

Para el caso de la UAG, conocidos como los Tecos, fueron fundados por Carlos
Cuesta Gallardo, miembro de la UNS. Este grupo de presion se anexarian al PAN para buscar
conformar sus demandas desde otra plataforma politica, en donde conformarian una parte la
organizacidon nacional de “El Yunque” la cual fue findada en 1955, organizacidon secreta que
nace a partir de la lucha de la Iglesia catdlica contra el comunismo durante la guerra fria, otro
grupo era el del Yunque de Oriente fundado por Ramon Plata Moreno. “El Yunque busca
redimir a la sociedad y la politica en México por todos los medios posibles, incluso la
violencia, a través de una organizacién jerarquica, autoritaria, secreta, de corte militarista,
dedicada atomar el poder politico” (Uribe, 2008, p. 47), tuvo su impacto durante la campafia
presidencial de Manuel Clouthier en 1988 mediante grupos empresariales, y a pesar de ser
un érgano que simpatiza profundamente con las doctrinas més radicales de la Iglesia catolica,
ha tenido una relacion un tanto complicada con las posiciones oligarquicas del poder
eclesidstico. También se le han afiadido diversas sociedades civiles a la estructura del
Yunque, como Sociedad en Movimiento, asociacion civil creada en el 2006, asi como la
Alianza Fuerza de Opinion Pubica de 1993. Para el afio 2007, Manuel Espino no pudo
reelegirse como presidente del Comité Ejecutivo Nacional del PAN, actor politico vinculado

directamente con las corrientes mas conservadoras del panismo, simpatizante de la
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Democracia Cristiana, que, ante su salida del PAN, se abrian las posibilidades de la creacion

de un partido de humanismo cristiano por parte de la corriente que seguiria a Manuel Espino.

Sin mencionar que el interés que ha generado mayor importancia para los nuevos
grupos seria el de evangelizar los medios de comunicacion, labor que obtuvo sus frutos a
través de la nueva Reforma en materia de medios de comunicacion por parte del Presidente
Andrés Manuel Lopez Obrador en 2019, y el orden de la salud publica, en donde la vision de
familia tradicional busca introducir su codigo moral en asuntos como la interrupcion legal
del embarazo, el derecho a una muerte digna, el uso de anticonceptivos en especial la pildora
del dia siguiente, las politicas de prevencién del SIDA, politicas contra la violencia familiar,
entre otras. La Democracia Cristiana obtuvo mayor margen de accion en México, mediante
el asesoramiento a campafias politicas panistas, por ejemplo, el trabajo de Antonio Sola,
durante los ataques contra el candidato de izquierda Andrés Manuel Lopez Obrador en el
2006 como estrategia de campafia para consolidar la victoria del candidato Felipe Calderdn.
Durante los sexenios de Fox y Calderon (2000 a 2012) se incrementaron las inversiones de
grupos financieros como el de Santander-Serfin, organizaciones que desde su cupula oligarca
habian financiado a organizaciones ultraderechistas en América Latina. Podemos observar el
papel del poder de las clpulas eclesiasticas como “la jerarquia catdlica ha aprovechado
distintos espacios no s6lo para opinar sino, también tratar de influir, cuando no de interve nir,

en no pocas controversias pertenecientes al amplio campo de las politicas publicas” (Peralta,
2007, p. 74).

La Iglesia se construye como una institucién social, cuya Doctrina Social, y practicas
sociales, mantiene un acercamiento constante ante las coyunturas, buscando para si de qué
manera sus intereses pueden encontrar cabida ya sea integrandose a la causa, siendo ellos
mismos la causa, 0 manteniendo una oposicién ante las demandas del movimiento. Su
posicién es una clara respuesta ante una alternativa de recuperar su lugar en una sociedad
cada vez mas activa y decidida a organizarse mediante grupos que colocaran sus demandas
desatendidas, lo que, si la Iglesia catdlica se mantenia cercanas aellas dejando su postura que
la habia caracterizado como una institucion intimamente cercana al Estado, podria aminorar
la marginalidad a la que se vio reducida posterior al conflicto armado y los acuerdos

generados a partir de ellos. Habria que activar a los diversos grupos laicos con los que ya
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contaba para posicionarse como un grupo que mantenia una postura “anti”’: anti-comunismo,
anti-educacion socialista, anti-educacion sexual, anti-articulo 3°y 130°, etc. Estos grupos de
interés 'y de presion responden directamente a los marcos restrictivos de participacion
politica, no obstante, las comunidades de los grupos laicos se han conformado como un punto
gue no siempre converge con la jerarquia eclesiastica, llegando a formar las nuevas relaciones
Iglesia-Estado, en el caso mexicano, se conformaron a principios del siglo XX, se consolidan
a finales del mismo siglo, a partir del siglo XXI, obtienen un marco legal menos restrictivo,
lo que conlleva a una mayor participacion politica, pero que al mismo tiempo, su
consolidacion en la arena publica, los vuelven més susceptibles a la opinion publica, pues las
acciones religiosas, con la actuacion de estos grupos, dejan la esfera de lo privado, para
convertirse acciones que se encontraran constantemente a un escrutinio publico, cuyos saldos

negativos aminora su caracteristica de legitimizacion por parte de la ciudadania.

Ahora bien, los campos de conflicto donde emergen tanto la institucion catdlica como
diversos grupos laicos en su pugna por colocar sus intereses dentro de la agenda pdblica, se
pueden ver reflejados como ya lo hemos estado trabajando de manera indirecta en la
proteccion de la familia nuclear, blinddndola con el proposito de homogeneizar dicha
construccion social, en donde wuelve a estar presente esta caracteristica de factor
denominador por parte de los poderes eclesiasticos, a pesar de que México estd compuesto
por una diversidad de roles, dindmicas, identidades sexuales y de género; Castoriadis citado
en (Bércenas Barajas, 2012), afirma que por una parte nos encontramos ante una institucion
familiar transversalizada por la diversidad sexual y de género, y por otra ante la imposibilidad
de muchos mexicanos en pensar en la familia mas alla de las concepciones tradicionales,
posicion caracterizada por grupos Provida, Unidn Nacional de Padres de Familia, quienes
giran alrededor de los intereses de la Iglesia catdlica, quien ha buscado por medio del
ejercicio del poder; las formas de dominacién, ya no sélo por medio de los canales religiosos,
sino tambien buscando las normas juridicas como un medio para llegar un fin, para que de
esta manera, el Estado coadyuve en el trabajo de homogenizacion de la sociedad, buscando
interiorizar los parametros que definen la familia monogama, heterosexual, la defensa de la
vida desde la concepcidn, un sistema patriarcal, asi como un matrimonio entre el hombre y
la mujer. Es decir, estamos en medio de la arena publica, donde por lado se fluctia entre la

secularizacion de la concepcidén de la familia, la sexualidad, la procreacién, y los valores-
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referentes que han marcado la pauta de la tradicién en un pais donde la identidad es catdlica
(INEGI, 2010), a relacion Iglesia-Estado “han tenido desde su formacion en la construccion
de un orden social heterosexual y patriarcal en el que la familia nuclear, formada por el papa,
la mamé vy los hijos se legitimé como el modelo a sequir” (Barcenas Barajas, 2012, p. 265).

Partiendo de la argumentacion en donde se entiende porque estos grupos de poder
(Iglesia-Estado) se encuentran vinculadas en el rol de la institucionalizacion de estos roles
sociales, los procesos de laicizacion que comienzan a vincularse con los de la lenta y gradual
secularizacion emergen politicas y leyes que han tomado de nueva cuenta, situaciones algidas
entre estos dos grupos; en el afio 2009 se aprueba la adopcion de parejas del mismo sexo en
el Distrito Federal (ahora Ciudad de México), en su reforma al articulo 146 del Cdodigo Civil,
ademas en siguiente afio, la Suprema Corte de Justicia de la Nacion determind que el
matrimonio entre personas del mismo sexo era efectivo en toda la replblica, en donde a pesar
de la resistencia por parte de estados como Baja California y Jalisco, en enero del 2012 la

reforma fue ratificada.

... El estado institucional de la familia, se puede identificar a partir de un conjunto de
practicas a través de las cuales se le ha legitimado como institucion social, dentro de
un orden social en el que principalmente la Iglesia Catdlica y el Estado se han
colocado a la familia nuclear patriarcal como el modelo a seguir. Estas practicas estan
relacionadas con la heterosexualidad en la pareja, el matrimonio civil y/o catdlico
entre un hombre y una mujer, la formacion de las familias de una vez y para toda la
vida, la paternidad y la maternidad de forma ‘“natural” (Béarcenas Barajas, 2012, p.
266).

El exgobernador de Jalisco Emilio Gonzalez Marquez, quien junto con el ex arzobispo Juan
Sandoval ifiiguez, durante la Segunda Cumbre Iberoamericana de la Familia en el 2010, el
ex gobernador declard: “Qué quieren, uno es a la antigiiita. Al otro todavia, como dicen, no
le he perdido el asquito”, mientras que por su parte el ex arzobispo, enagosto del 2010 declara
como respuesta ante la validacion del matrimonio y adopcidn de parejas del mismo sexo por
parte de la Suprema Corte de Justicia “;A ustedes les gustaria que los adopten una pareja de
maricones Y lesbianas?, cuyo mensaje se ha transmitido por medio de los 6rganos de la

Conferencia del Episcopado Mexicano (Barcenas Barajas, 2012). Este tipo de declaraciones
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encuentran cabida y apoyo por parte de los grupos de presion y de interés laicos de la Iglesia
Catolica, y sus constantes intentos Yy logros al blindar a la familia, organizaciones como
movimiento nacional Mexicanos por la Vida de Todos, en donde han encontrado vinculos
con partidos politicos para colocar sus intereses en la agenda politica, partidos quienes no

solamente estan relacionados con ideologia de derecha.

Los procesos de secularizacion en México, han dado cada vez mas, una mayor
capacidad de agencia por parte de sectores que tradicionalmente se han visto marginados por
esta estructura solidificante por parte del poder religioso en México, grupos como de la
diversidad Sexual, mujeres por el derecho a decidir, feministas, entre otros, han sabido
construir grupos de poder que sirven para colocar sus discursos e intereses en la agenda
publica, en donde se coloca la prioridad por la defensa de los Derechos Humanos ligados a
la secularidad del pais. Este proceso de secularizacion y laicizacidn han colocado cambios
sustanciales en leyes que han tenido un constante vinculo y participacidn en conjunto con la
vision de la Iglesia catolica en México, en donde desde 1859, la Ley de matrimonio civil
coincidia como el Unico medio moral para formar una familia, pues la legitimidad del Estado,
se encontraba directamente relacionada con la confabulacion de la jerarquia de la Iglesia
catolica. Con este antecedente, entendemos porque la Iglesia y sus grupos de interés y de
presion, buscan evitar a toda costa, la pérdida del privilegio, de ser la Unica voz autorizada
para determinar lo que “debe de ser” en las instituciones sociales, declaraciones como las del
Monsefior Daniel Medina, Secretario de la Comisidn Episcopal de Pastoral Familiar de la
Comision del Episcopado Mexicano, en donde sefiala que la familia que el gobierno debe
fortalecer es el existente en la Biblia, formada por esposo, esposa e hijos, o las del cardenal
Norberto Rivera, en donde declara que los gobernantes deben entender que el verdadero valor
de la familia radica en la union entre padre, madre, hijos e hijas, y no se condiciona a interese
y criterios personales, grupales y politicos, por parte de Ennio Antonneli durante el Sexto
Encuentro Mundial de las Familias en el afio 2009, declara que los homosexuales deben
mantenerse en lo privado y dentro de relaciones de amistad (Bércenas Barajas, 2011), este
tipo de declaraciones oficiales, demuestran la manera en la que este grupo de poder, se resiste
a permanecer en la arena publica, y recuperar su trascendencia en la vida publica y privada

del ciudadano.
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La lucha por la defensa de la Derechos Humanos, que comienza a contrastar con la
vision de la familia nuclear de la Iglesia catdlica, comienza volverse cada vez mas rispida;
durante el 2006 en la declaracion de Derechos Humanos, Orientacion Sexual e Identidad de
Género en Noruega fue firmada por 54 paises, en la segunda declaracion llevada a cabo en
la ONU durante el 2008; México junto con 85 paises mas firmaron el acuerdo, en donde a
partir de los principios de la administracion publica, la firma de tratados internacionales se
encuentran al mismo nivel jerarquico de la Constitucion Politica de los Estados Unidos
Mexicanos. Aunque casos como la Ley de Sociedad de Convivencia en la Ciudad de México
(2006), en donde se reconocen ciertos derechos de la union entre personas del mismo sexo,
asi como el Pacto Civil de Solidaridad en Chihuahua en 2007, ain carecen del mismo peso
politico y legal que el matrimonio, no obstante, fueron el antecedente para la ratificacion de
la aprobacion del matrimonio entre personas del mismo sexo por parte de la Suprema Corte
de Justicia de la Nacion que se mencioné con anterioridad; es decir son procesos de

laicizacion y secularizacién que han transformado la realidad de las familias mexicanas.

...La reproduccion, en términos de procreacion, es un proceso que también se
encuentra articulado a las formas de regulacion de la vida familiar y al proceso de
socializacion en las familias. La importancia del tema de la reproduccion se relaciona
con el imaginario de que la familia nuclear es el lugar “natural”, para la procreacion,
para la produccion-reproduccién de la sociedad y de acuerdo con el orden social se
circunscribe a la conyugalidad. En este marco, la iglesia catdlica ha establecido su
oposicion a practicas como el aborto, el uso de métodos anticonceptivos y técnicas

de reproduccion asistida (Barcenas Barajas, 2011, p. 107).

La posicion de un Estado laico, serd la de garantizar la igualdad Yy legitimidad de la
diversidad, un mundo donde quepan muchos mundos es una de las preposiciones que se veran
reflejados en el modelo de laicidad por reconocimiento que trabajo durante la introduccion y

se aplicara durante el siguiente capitulo, asi como la parte conclusiva de la tesis.
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Figura 3. La articulacién del poder laico en México
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Figura 3 Elaboracion propia a partir de los conceptos en (Armando & Valdez, 2009;
Camp, 1988; Campos Lopez, 2014; De la Torre, 2009; Martinez Assad, C., &
Madrazo, 1988; Uribe, 2008).

Para el siguiente capitulo, se abordaba el caso uruguayo, asi como la construccion de
un nuevo arquetipo de relacion Iglesias-Estado, en donde un actor hace su aparicion en la

arena publica, colocando una reconfiguracién del entendimiento entre el poder secular y el

poder eclesiastico en México.
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Capitulo IV “Los procesos de secularizacion en el Estado laico,

un caso comparativo entre Uruguay y México”
A diferencia de los anteriores capitulos, a partir de este, se referira a la relacion Estado-

Religion, ya no reducida al monopolio politico-religioso que ejerce la Iglesia Catolica en
México, es decir Iglesia-Estado, pues hasta el tercer capitulo, se enfoco en llevar a cabo una
revision historica politica de la conformacion del poder de la Iglesia Catdlica, no se incluyo
otras religiones que mantienen una relacion cercana con el poder politico, como es el caso en
medio oriente del islam, las iglesias protestantes en Estados Unidos, etc. Por razones
historicas-contextuales, asi como préacticas (pues la temporalidad y extension del presente
trabajo no brindan posibilidades para llevar la empresa a cabo), se decidid abordar
Unicamente el papel que ha ejercido la Iglesia catdlica. Sin embargo, la Iglesia Evangélica ha
cobrado un papel relevante no solo religioso, sino politicamente en México y Latinoamérica,
cuestion que no puede pasar desapercibida para el analisis de esta relacion, es por esa razn
que, a partir de esta seccion, se denominard como la relacion Iglesias-Estado; en plural,
ampliando la gama de analisis y nutriendo conclusiones més cercanas a la realidad empirica.
Sin la finalidad de discriminar el papel que han tenido otras religiones en el quehacer politico
en México, el objetivo es cubrir el papel de grupos de poder y de presion religiosos que pasan
a conwvertirse en actores/jugadores en la arena publica, que estdn dispuestos a mover sus
intereses y fuerza, para “ganar el juego” es decir, colocar la agenda moral religiosa dentro de
la agenda politica del Estado, y superar de esta forma la regla que los habria dejado fuera del
juego en un principio, el laicismo en donde coloca una pugna entre la esfera del Estado y lo
publico, en contra de lo religioso; que caracterizd el proceso de secularizacion en los casos

de Uruguay y México.

El Estado laico, como se ha revisado a lo largo de los capitulos, parte de un proceso
de secularizacion que fluctua a través de los diversos matices economicos, politicos,
culturales e histéricos de cada nacion; no podemos hablar de una sola concepcion de Estado
laico para toda la cosmovision existente, pues la laicidad es un término que en al menos cinco
paises del mundo han cobrado una relevancia trascendente: Meéxico, Francia, Uruguay,
Turquia y Canada (Da Costa, 2011), por esta razén, se abordara con detalle la construccion

del Estado laico en Uruguay haciendo una comparacion con lo que se ha podido observar en
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el caso mexicano hasta este momento, no sin antes permitirnos vislumbrar la actual relacion

Iglesias-Estado en Mexico.

Uruguay, la construcciéonde la laicidad en el Estado
Uruguay surge de un contexto diferente al caso mexicano, pues se da a partir de una tarea

gue no incluia un largo proceso de evangelizacion, asi como la destruccion o deconstruccion
de arquitectura religiosa que no perteneciese a la cosmovision catdlica, es decir, la
instauracion de un Estado confesional requirid de negociaciones politicas, no de una guerra
que posicionase a la Iglesia Catolica como un ente de poder legitimo en su papel ante la
sociedad, aun asi podia ejercer un poder mayor a casi cualquier otra institucion no solo
religiosa en el pais, a pesar de esto, no habria construido esta autoridad mas alla de su papel
ipso facto, ante la poblacion uruguaya, que observara como se vio influenciada por el
liberalismo europeo, y la conceptualizacion del laicismo francés, en donde el proceso de
secularizacion uruguaya “lo ha caracterizado una especie de laicismo radical, producto deun
fuerte proceso de secularizacion, incluso entendido como jacobino” (Scuro, 2018, p. 43),
pero este cambio de paradigma no resultd tan complicado (en comparacién con otros
procesos en América Latina), es decir, no fue un proceso sin fricciones ni confrontacio nes,
pero al menos no detonod en una guerra civil como fue en el caso mexicano que se revisé con
anterioridad. La Iglesia Catolica “fue, aligual que las demas instituciones coloniales, de débil
y tardia implantacion” (Da Costa, 2011, p. 211), debido a que no habia una idea “atractiva”

de colonizacidn para el territorio uruguayo.

Esta “debilidad” por parte de la institucion eclesial, no mejord con el tiempo, pues un
clero escaso y disperso no logré aglutinar un poder politico que la posicionara como factor
real de poder politico institucional. Para finales del siglo XIX y comienzos del siglo XX, la
manifestacién de una pugna por el espacio publico comenzaba a hacerse notar; la busqueda
de la construccion de su soberania y legitimidad, el Estado reclama para si labores de los
aspectos de la vida cotidiana, aspectos que estuvieron a cargo de la institucion religiosa. Esta
implantacion del colonialismo que, a comparacion con el resto de los paises
latinoamericanos, produjo un debilitamiento de la posicion politica de la Iglesia catolica en
los sistemas politico y social, pero no por ello, implica que su relacién y pertenencia a estas
esferas no sea de significativa importancia. Un posicionamiento en donde se dirigia hacia la

idea de un “nacionalismo es ya un rasgo inequivoco de la polisemia de un concepto como el
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de laicidad que, en principio, parecia estar exclusivamente vinculado al hecho religioso
institucionalizado y a sus relaciones con la sociedad secular” (Velasco, 2006, p. 21), pues el
nacionalismo se encontraba en una empresa por destronar a la religion de su lugar

privilegiado en el entorno social y politico.

En esta parte del trabajo que busca identificar la formacion del Estado laico en
Uruguay, asi como su proceso de secularizacion se dividira en dos procesos distintos, pero
que coadyuvan a un fin Unico, la separacion de la Iglesia-Estado, se trata acerca de la
privatizacién del ambito religioso, es decir, su marginalizacion de lo pulblico, mientras que
el segundo proceso es la emergencia de la religion civica como sustituto paradigma moral-
social por parte del Estado, “Estos dos elementos... constituyeron factores centrales en la
mayoria de los procesos de secularizacion desplegados en el mundo occidental desde el siglo
XIX” (Caetano, Gerardo; Geymonat, 1997, p. 26), y ambos elementos van de la mano debido
a que, en el uruguayo, la secularizacién consistid en rasgos generales, en separar a la
religiosidad en dos vertientes, una religiosidad publica, que esta sobre el control estatal, y
una religiosidad privada, a la cual le pertenece a una relacion entre la institucion religiosa y
al individuo. Sin embargo, esta religiosidad publica no implica un Estado confesional que ha
adquirido todas las virtudes y dominio de la religion, sino una separacion y sustitucion,
imponiendo los simbolos de identidad liberados de su aura catolica, (o al menos el intento de
ello) a su beneficio en su busqueda de identidad del ciudadano uruguayo Yy su nacién, que en
otras palabras podemos entender como la legitimizacion de su autoridad. Esta descripcion
acerca del proceso de secularizacion se vera reflejada a lo largo del capitulo, con la intension
de justificar las afirmaciones hechas. Este aspecto de religiosidad civil, es emparentado con
la tradicion francesa “la laicidad francesa vendra determinada por la relacion de fuerzas entre
quienes buscaran socializar el conjunto de la poblacion francesa en el marco juridico
directamente reconocido de un catolicismo mayoritario, gque se mostrara con pretensiones de
religion civil” (Velasco, 2006, p. 26).

En el aspecto histérico, para el investigador Néstor Da Costa (2003) podemos
articular el rol de Iglesia Catdlica en la nacion, se puede dividir en tres grandes etapas: un
proceso secularizador, caracterizado por una pugna entre la Iglesia y el Estado (1860-1919),

una segunda etapa caracterizada por un gueto catélico (1920-1960), mientras que la tercera
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etapa se origina a partir de un cambio en la ubicacidn social de la Iglesia a partir de 1961,

etapa que continua desarrollandose.

La primera etapa a partir de 1860, sera caracterizada por “el <<lugar>> de lo religioso
en la sociedad, los derechos y deberes de la institucion religiosa en general, los limites y
alcances del pluralismo y las libertades publicas ¢ individuales, etc.” (Caetano, Gerardo;
Geymonat, 1997, p. 31). Sin embargo, no todo era un ambiente de lucha, pues de 1863 a
1876, se hace la lectura de una relacion cordial entre ambas instituciones, que buscaban un
apoyo reciproco, la autoridad civil y religiosa, como la derogacion de la disposicion en 1859;
la cual dictaba la expulsion de la orden jesuita, asi como la promocion de la construccion de
templos en Montevideo Y otras regiones del pais (Caetano, Gerardo; Geymonat, 1997). En
contraste con esta vision, la cual no es reductora, pues los mismos autores abren el panorama
para describir otros aspectos de la relacion, encontramos el conflicto entre la Iglesia Catolica
y el Estado, volviendose de tonalidades mas adversas, y esta pugna por el posicionamiento
hacia el dominio de lo publico y la eventualidad de los aspectos sociales-culturales con/sin
connotacion religiosa, se comenzaba a manifestar mediante posicionamientos oficiales por
parte del Estado, caracterizados por la imposicion del derecho, ya no la moral pudblica con
tintes religiosos, sino la palabra legal, la creacion de un cddigo de valores desencantados en

términos weberianos.

Este proceso se desarrollo en una situacién de pugna entre la Iglesia Catolica y el
Estado que se encontraban en pleno proceso de construccidn y pugnando por la ocupacion
de lugares sociales no cubiertos plenamente hasta ese momento (Caetano, Gerardo;
Geymonat, 1997), lo que se traducia en la idea de una “modernizaciéon” del Estado,
trasfiriendo hacia el poder civil, las funciones publicas que hasta ese momento, se
encontraban en manos de la Iglesia catodlica: “la secularizacion como proceso ya se habia
iniciado, por entonces pocos discutian la asociacion estrecha entre la religion y el sentimie nto

patriotico” (Caetano, Gerardo; Geymonat, Roger; Greising , Carolina; Sanchez, 2013, p. 19).

Una lucha en donde el proceso secularizador se veia implicado por cientificos
racionalistas, masones, liberales, positivistas, etc. Mientras que por parte del otro integrante
del juego, se posicionaba una Iglesia catdlica y grupos conservadores que busca afirmar y no

perder frente a un proceso que implicaba “expulsarla” de una posicion que siempre habia
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sido suya, la del dominio de una cultura social religiosa y politica, un lugar en lo publico, y
un actor politico que se caracterizd por el manejo del papel politico de la Iglesia catdlica fue
el Vicario Mons. Jacinto Vera nombrado en 1859, quien pensaba que la religion fungia como
el fundamento solidificante en la construccién de lo social, de lo patriético, es decir, el orden
social se encontraba en la defensa de la religion y la Iglesia, un Estado confesional, que

castigaba a los enemigos de catolicismo, convertidos en enemigos de la patria:

...se empefid0 en una campafia de reorganizacion, disciplinamiento eclesial vy
ampliacion de la influencia moral de la Iglesia, intentando combatir todo aquello que
se apartara de la ortodoxia asi como a sus enemigos internos Yy externos, los catolico-

masones o liberales, y los racionalistas, protestantes, etc. (Da Costa, 2003, p. 49).

En 1877 se produjo una desconfesionalizacién de la educacion publica, la cual no buscaba
precisamente un modelo escolar sin religién, sino uno no confesional, situacién que detond
un conflicto que sigue vivo hasta la actualidad en Uruguay, aunque no con la intensidad o
centralidad de esa época, pues la formacion de la educacion de la nifiez, o como podria darle
un mejor sentido al andlisis politolégico, la formacion educativa, moral y ética de los nuevos
ciudadanos, que le permitirian legitimar y por consecuencia, coadyuvar en tejer los hilos de
sus intereses en la agenda; ya no poseian una perspectiva confesional, esdecir, el camino que
conducia la construccion de la bondad y a maldad, los héroes y villanos, lo aceptable y no
aceptable, etc. Ya no era solo uno, el que la moral catélica conducia, de esta manera, se puede
entender, las razones por las cuales la Iglesia catdlica, permitia que esa situacion se le saliera
de las manos, se estaria colocando en un riesgo de marginalizacién en la construccion de su

poder legitimo social.

En 1879 se promulga la Ley de registro civil, que implica que actos como
nacimientos, matrimonios Yy defunciones pasa a la responsabilidad y autoridad del Estado, en
donde se coloca el matrimonio como un acto publico entre el ciudadano y el Estado, pasando
a segundo término, cualquier otro compromiso, exigiendo que, la consumacion del acto civil
es primordial, y necesario, antes que cualquier otro proceso religioso, asi como en 1885 la
“Ley de conventos” se hace publica. Dicha Ley establecia la inexistencia legal de todos los
conventos Yy casas de oracion, incluso la prohibicion de entrada de todo personal institucional

religioso extranjero en el pais. Este proceso secularizante, es el resultado de una suma de
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multiples dimensiones que no dejaban de plantear dilemas y complicaciones, estas leyes
representaron para la institucion eclesiastica: “Las objeciones de las autoridades catolicas a
esta ley no sélo pasaban por el sefialamiento de esa <<paganizacion>> de las costumbres,
sino también por el reconocimiento de que a través de ella la Iglesia perdia un importante

espacio” (Caetano, Gerardo; Geymonat, 1997, p. 67).

No es hasta 1890 donde el pensamiento liberal positivista racionalista, logra
consolidarse en el gobierno uruguayo, cuyas politicas comenzaban a rendir frutos, y el pais,
gracias a su proceso secularizador, se preparaba para dar su mas importante paso, la
separacion oficial entre la Iglesia y el Estado. Esta vision era configurada con la llegada de
Vazquez Acevedo (1844-1923) al Rectorado de la Universidad de la Republica Uruguay,

donde inicia un liberalismo anticlerical. Porsu parte, la iglesia vivia otros tipos de conflicto:

...La Iglesia Catolica vivid un conflicto ad extra y un conflicto ad intra, en tanto que
también dentro de ella se procesaba una fuerte pugna entre las que han sido
identificadas como las dos principales tendencias de la época: una comprometida en
una ofensiva romanizadora Yy ultramontana conforme ala posicién del Papa Pio 1X, y
la otra, de orden més liberal, no dogmatica, antiultramontana (Da Costa, 2011, p.
211).

Para el afio 1900, se llevo a cabo el Tercer Congreso Catolico, en donde se le presentd mayor
atencion a la formacion de la juventud catolica, asi como la posibilidad de formar un partido
politico que lograra acrecentar y aglutinar el pensamiento catdlico social. No obstante, para
inicios de ese mismo afio, con la llegada a la presidencia de José Batlle y Ordofiez, el proceso
laicizador tomo un aumento definitorio, mientras continuaban las victorias por parte del
Estado secular en su punga por la apropiacion del espacio publico, en 1905, se crea el hospital
de Nifios Pereira Rosell, en donde se estipulaba la no presencia de simbolos religiosos dentro
de la institucion, asi como en 1907, se suprime toda referencia a Dios Yy los evangelios en el

juramento parlamentario, por mencionar algunos ejemplos.

La suma de estos procesos y acciones estatales, podemos comenzar a entender a lo

que enun principio del capitulo se hace nombrar auna religidn civica, que se entiende como:
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...En muchos casos, por ejemplo, la descatolizacion del espacio publico y la
separacion entre la iglesia y el Estado derivaron en una progresiva transferencia de
creencias, devociones, rituales vy liturgias a los ambitos seculares. Asi se fue
configurando lo que muchos autores han llamado <<religiones civicas>> (Caetano,

Gerardo; Geymonat, 1997, p. 29).

Una idea que para Caetano y Geymonat (1997) implica una marginalizacion institucional de
lo religioso a la esfera privada como expresion de una inminente separacion entre la Iglesia
y el Estado, asi como la adopcidn de criticas a la religion que poseia el monopolio religioso
y politico, la catolica, en una busqueda de la transferencia de la sacralidad de lo religioso a
lo politico, es decir, una moral laica de religion civil. No obstante, colocar a la religion civil

sin los entintes ontologicos que la religion catolica:

...Establecer que la laicidad esparte constitutiva de la religion civil uruguaya implica
anular sus atributos de neutralidad para conceptualizarla como lugar privilegiado de
representaciones emblematicas y mitos que narran a la propia nacién. Asi como la
laicidad no puede abandonar el campo religioso, tampoco puede pensarse el Estado
nacion sin considerarlo el productor privilegiado vy regulador de la mencionada
religion civil (Guigou, 2006, p. 180).

El Estado, en su bisqueda de la soberania estatal, guia su trabajo hacia la construccion del
poder, el cual no surja a partir de una legitimidad eclesial, lo que le permitiera una
construccion del orden social, germinando la creacion o sustitucion de simbolos para la
identificacion de unidad; pasar de la estratificacion social hacia una fuerza unificadora y
representativa, que rompiera las identidades de origen eclesiasticas, asi como una adhesion
de esta religion civil institucional, como aspecto indispensable para la integracién de, lo que
generaba una ciudadania politica, no ensimismada con la idea de la religion vista como
“obscurantismo” del pasado, tal y como lo afirmaban autores como Max Weber (1864-1920),
Auguste Comte (1798-1857), Emile Durkheim (1858-1917), Karl Marx (1818-1883), entre
otros. Pero estas ideas podrian entenderse como una intension totalizante por parte del
Estado, pues al superar al “obscurantismo” termma por hacerse duefio de la modernidad, es
decir, la laicidad, la secularizacion, la ciencia y tecnologia, se convierten en las columnas

que sostienen al Estado Moderno, traspasando hacia la esfera de la administracion burocrética
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“una parte de los tempranos conflictos entre Estado e Iglesia Catdlica transcurren en la
gestacion de estos espacios a construirse 0 bien en la lucha por la ocupacion de ambitos ya
existentes” (Guigou, 2006, p. 183), en otras palabras, el Estado con estas disposiciones no
pretende una vision confesional, con un dominio de la religion oficial y sus institucio nes,
sino una pretension del monopolio de la produccion de una religion, entendida como una

expropiacion.

Hasta este punto, se ha abordado el proceso en el que se ha involucrado el rol de la
Iglesia catdlica y el Estado, sin embargo, el rol de las Iglesias protestantes, también
comenzaba a gestarse, y buscar el papel que les correspondia ante el proceso de
secularizacion del Estado. Pero, ;quién es este nuevo actor politico religioso?, “la identidad
protestante se fue elaborando a partir de la Reforma del siglo XVI, la cual se estructuro...
entorno a dos concepciones: el luteranismo y el calvinismo” (Caetano, Gerardo; Geymonat,
Roger; Greising , Carolina; Sanchez, 2013, p. 91), ambos pensadores fueron abordados en el
primer capitulo, en donde se describi6 su pensamiento y contexto histdrico. Sin embargo,
estos movimientos poseen una caracteristica que la distingue de la Iglesia catolica, es un
movimiento atomizado, en el cual interactuan diferentes grupos que interpretan los
fundamentos de su fe, creando corrientes independientes y autbnomas, que a pesar de poseer
organizaciones aglutinantes, no adquiere una tonalidad representantiva de manera que sea
capaz de manipular a discrecion la masa religiosa. A diferencia de la Iglesia catolica, que a
pesar de ser un monolito de visiones e interpretaciones, su organizacion representa un papel
de centralismo y jerarquia representativos rigidos, a lo cual tampoco implica que existan

diversas corrientes intransigentes.

Para Caetano (2013) se distinguen dos tipos de protestantismo, una misionera; la cual
se caracteriza por un rol de evangelizacion, promocion de la fe como mision, adaptando su
estructura institucional a las realidades del contexto donde se gesta, mientas que por su parte,
el otro tipo de protestantismo es el denominado de inmigracion, cuya funcion principal fue
el de la preservacion del grupo vista como comunidad, un protestantismo en donde su
intencidon no era evangelizar, sino agrupar a sujetos homogéneos, en busqueda de identidad.
El primer tipo de protestantismo fue el que se gener0 en la nacion Uruguaya a fines de la
década de 1860, que para 1890, el 5% de la poblacion, es decir 10,892 personas se
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identidicaban como perteneciente a una Iglesia evangélica (Caetano, Gerardo; Geymonat,

Roger; Greising , Carolina; Sanchez, 2013).

El rol que desempefiaron estas Iglesias protestantes fue de un respaldo frente al
proceso secularizador del Estado, pero, ¢por qué razon una lglesia, estaria dispuesta a apoyar
un proceso que la estaria dejando fuera de un rol de privilegio y manifestacion publica, que
por consecuencia, la estaria privando de participar del juego por articular sus intereses en la
agenda politica?, cuestion que no es precisamente el significado del proceso secularizador,
sino mas bien, las protestas por parte de la Iglesia ante este proceso, y es precisamente esta
cuestion contradictoria la que le da sentido a la necesidad de la comprension de los conceptos
no como tipos ideales, o ideas universales y totalizadoras, al repensar la idea del proceso de
secularizacion uruguaya, la cual podria definirse como un disputa por la construccion y

ocupacion de un espacio, la zona publica, asi como la busqueda de legitimizacion.

Los protestantes “se aliaron con aquellas fuerzas que propugnaban la radicacion de
lo religioso en los &mbitos privados. Puede decirse incluso que no solo apoyaron sino que
promovieron algunas medidas secularizadoras” (Caetano, Gerardo; Geymonat, Roger;
Greising , Carolina; Sanchez, 2013, p. 105), pues para los protestantes, identificaban este
proceso no como una idea anticlerical, sino con una raiz anticatolica, quien poseia el
monopolio de la fe y la posicion politica en la nacion, un debilitamiento a esta fuerza, le
permitiria posicionarse en el ambito publico, y sobre todo, podria ser reconocida como un
actor/jugador mas y exigir de apoco, un lugar en el quehacer politico estatal. Este “romance”
entre la Iglesia protestante y el Estado, termind su luna de miel cuando el proceso laicista y
secularizador se inclind hacia un plano antirreligioso, lo cual terminaba afectando a los
propios intereses de la iglesia emergente, que veia como su lucha por posicionarse en el
ambito publico, se diluia ante el debilitamiento no sélo de la Iglesia catdlica, sino también su
propia Iglesia. A pesar de que el evangelismo social compartia la idea del proceso de laicismo
uruguayo, pues “sostenia la necesidad de modernizar la sociedad hispanoamericana -
proposito compartido con las clases dirigentes del momento- a partir de una mayor expansion
del protestantismo que borrara la ignorancia y el oscurantismo romano” (Caetano, Gerardo;

Geymonat, Roger; Greising , Carolina; Sanchez, 2013, p. 106).
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De 1912 a 1916, para Caetano y Geymonat (1997) estuvo marcado por un proceso de
divorcio progresivo entre la institucion eclesiastica y el Estado, en donde éste, se consolidaba
con una relacién de dominacién, y una Iglesia que se configuraba en un mundo hostil,
encerrandose a si misma (Iglesia gueto) cuestidn que se abordara mas adelante dentro del
capitulo. Este caldo de cultivo termind por gestar la separacion oficial entre la Iglesia y el

Estado en Uruguay en 1919:

...la separacion no fue solamente institucional y formal, distanciando dos
institucionalidades, sino que implicd un desplazamiento de lo religioso a la esfera de
lo privado. Se desplazd lo religioso de lo estatal y también de lo publico, del espacio

publico, recluyéndolo en lo privado (Da Costa, 2011, p. 208).

En la Constitucion de la Republica Oriental del Uruguay de 1919 establece en su articulo 5°:
Todos los cultos religiosos son libres en el Uruguay. El Estado no sostiene religion alguna.
Reconoce a la Iglesia Catolica el dominio de todos los templos que hayan sido, total o
parcialmente construidos con fondos del erario nacional, exceptudndose solo las capillas
destinadas al servicio de los asilos, hospitales, carceles u otros establecimientos publicos.
Declara asimismo exentos de toda clase de impuestos alos templos consagrados actualme nte

al culto de las diversas religiones.

La construccion de la laicidad en Uruguay, se genera a partir de un modelo jacobino,
es decir, un modelo en el que la unificacion de la sociedad se da a través de la eliminacion
de los factores individuales o colectivos que denoten una diversidad. Y comienza un debate
que va adiversificar las posiciones entre el entendimiento de la neutralidad del Estado frente
al hecho religioso, es decir, si se entiende este aspecto como una imparcialidad ante las
creencias de las personas, una busqueda de la pluralidad, y un ambiente que genere la
posibilidad de expresar sus manifestaciones religiosas, siempre y cuando no rompan el
Estado de derecho que posea la nacion, o una neutralidad cargada hacia la no prescindencia
del fenébmeno religioso, y su reclusion al ambito privado. No obstante, esta construccion
social sin la necesidad de una idea religiosa plural manifestante en sus roles publicos, pone
en peligro el respeto a la diversidad y expresion de las convicciones de sus ciudadanos,
incluso podemos reflexionar, ¢qué tanto ha funcionado esta idea? La manifestacion de la

pluralidad se vuelve una pugna cuando la libertad de expresion se ve coartada, cuestion que
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hace volver a la idea de que la laicidad no es un concepto universal que se impone a todo
Estado moderno como un modelo ideal cuasiperfecto “los énfasis de las laicidades no son

universales intercambiables o aplicables como si se tratara de un molde transplantable” (Da
Costa, 2011, p. 210).

Siguiendo este embate entre la desaparicion de la religion en el ambito publico
cultural, comienza un proceso de “culto patridtico”, en donde se continua construyendo una
religion civil; en 1919 se promulga una ley conocida como la “secularizacién de los feriados”
en donde se llevod a cabo el cambio de denominacion legal de los dias feriados, por ejemplo,
la navidad paso a llamarse dia de la familia, la semana santa como la semana del turismo, y
no sélo los dias sino también en el nombre de los asentamientos, de Santa lIsabel paso a
llamarse Paso de los Toros, o San Fernando por Maldonado, y asi diversas fechas y regiones
con caracteristicas con connotacion religiosa en el habitus del ciudadano uruguayo. Habra
que detenerse ligeramente en este aspecto, ¢hasta qué punto el laicismo uruguayo encontraba
la necesidad de borrar aspectos tan “ordinarios” para manifestar su autoridad publica?, lo que
el Estado pretendia era la construccion de una cosmovision cultural, social y politica de su
autoridad y legitimidad, como ya se ha revisado en anteriores capitulos, bajo una concepcién
durkhemiana, la religibn se configuraba como el catalizador de cohesion de una sociedad
homogénea, el “pegamento” que unia a las partes de diversidad y se construia como un ente
de factor real de poder, que sin él, el Estado carecia de legitimidad y autoridad para ejercer
la violencia legitima como lo estipula Weber (2011), aunque sin ain el monopolio, para
completar la cita, pues, si estamos hablando que el Estado para estos momentos (Siglo XIX
y principios del siglo XX) en muchas regiones del mundo, ain no era posible desprenderse
de la legitimidad y autoridad catdlica. Por esta razon, la desaparicién de lo religioso en lo
publico coadyuvaba al Estado a comenzar una lucha por su autonomia, por la consumacion
del monopolio del uso de la violencia legitima, he ahi la importancia de manifestar la

configuracion de los dias feriados y territorios de una vision religiosa.

Otro aspecto histérico que no puede pasar desapercibido fueron los banquetes de la
promiscuidad: “eventos organizados por connotadas personalidades publicas del mundo
liberal, convocando en la prensa de la época a organizar, el dia viernes de semana santa,

grandes parrilladas en la esquina opuesta a la catedral y algunas iglesias destacadas” (Da
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Costa, 2011, p. 213). Todas estas acciones anticlericales, colocaron de manifiesto una
posicion intransigente por parte de la Iglesia Catolica, que no podia soportar el hecho que se
hacia tajante una marginalizacién hacia el &mbito privado social, en una esfera familiar
intima, y no solamente en el lenguaje dicotémico publico-privado, sino en el lenguaje de

participacién politica.

Una segunda etapa denominada la Iglesia gueto, la cual Da Costa (2003, p. 59) la
define como: “se apreciaban ya actitudes de encerramiento por parte de la Iglesia Catolica,
pero luego de la separacién oficial comenzé un proceso de repliegue, desarrollandose un
cierto sentimiento de gueto, apartandose del mundo e identificandolo conlo malo”. La razon
por la cual la Iglesia se aprisiona ante si, es debido a que se desarrollaba ante un mundo hostil,
lo que era necesario una fortaleza que la cubriera y evitara ser dafiada, este mundo hostil era
orquestado por las ideas liberales que permeaban en la sociedad y sobre todo en los cotos de
poder. Esta auto reclusibn no solo fue hecha por la Iglesia catolica, sino también por las
Iglesias protestantes al sentir como se perdia ain mas su poca presencia publica, cuya
finalidad para combatir este mundo hostil que lo rodeaba, moralizar la ética del pueblo y

combatir los vicios sociales, como el alcoholismo, la lujuria, etc.

A pesar de su ensimismamiento por parte del Iglesia catdlica con respecto al mundo,
no implica que no existieron manifestaciones publica catdlicas durante este proceso (1920-
1960), ya sea un posicionamiento frente al rechazo del comunismo u otros eventos que se
hacia latir la presencia catdlica. Esta etapa para la Iglesia, fue de un fortalecimiento interno,
una solidificacién en sus estructuras institucionales, articuladas en los Congresos Catolicos,
asi como la organizacion de los grupos laicos por medio de la creacion de la Accion Catolica
(es interesante notar, que esta agrupacion, al igual que otras que dio pie a consolidarse,
posean el mismo nombre, que una de las primeras organizaciones formales de un nivel
institucional significativo en México, lo que habla de un trabajo coordinado, por parte del
vaticano, como se revisd durante anteriores capitulos). En 1940, se lleva el primer Congreso
de la Accion Catdlica, cuya esencia consistia en ir “construyendo su identidad a través de la
moralizacién de las costumbres, mediante la formacion de la conciencia catolica acerca de

los espectaculos publicos, las reuniones en las playas y las modas femeninas” (Da Costa,
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2003, p. 61), lo que desembocd a la creacion de otras organizaciones como: la Juventud

Obrera Catdlica, Juventud Agraria Catolica, Movimiento Familiar Cristiano, etc.
Para la tercera etapa a partir de los afios sesenta, se caracterizan como ya se menciond:

...marcaron el ingreso a una nueva etapa en el itinerario histérico de la Iglesia
Catolica en el Uruguay. Etapa que se relaciona con la crisis econdmica y social, que
culmind siendo también politica, vinculada al agotamiento de un modelo de pais que
conllevé al replanteamiento del ser nacional, en donde todos los temas volvian a ser
cuestionados, y donde la ubicacion de los distintos actores sociales y politicos, tan
claramente definida hasta el momento, comenzd también a ser problematizada y a
cambiar de lugar (Da Costa, 2003, p. 63).

Durante esta etapa, se formé a Conferencia Episcopal Uruguaya en 1966, pero los cambios
no sélo implicaron nuevas organizaciones, pues el nuevo posicionamiento exigia nuevos
discursos eclesiasticos, donde se le pedia a la fe cristiana una coherencia de su cosmovision
con todos los espacios de la vida, es decir, un reposicionamiento de lo privado a lo publico,
en otras palabras, recuperar el lugar que la institucion moral catolica dominaba el ambito
publico, cambios en los que debian verse reflejados, en la manifestacion de la fe del
ciudadano sin importar los procesos seculares de laicismo jacobino que caracterizaron a la
nacion uruguaya. La Iglesia catdlica, decide abandonar la idea del mundo como un enemigo,
pues era hora de convertir el espacio del mundo, en un monolito de ideas catdlicas capaces
de afrontarse para la pluralidad de pensamiento en una politica ya conocida en esta tesis, el
ver-juzgar-actuar, “Se paso de una Iglesia estructurada y dirigida de forma casi exclusiva por
clérigos (con misas en latin) a una Iglesia integrada de forma co-responsable por laicos, con
lo que eso genera en la estructura de poder de cualquier organizacion.” (Da Costa, 2003, p.
65).

A pesar del proceso de crecimiento del poder de la sociedad laica de la Iglesia
catolica, el pais comenzo otra nueva etapa, que cambiaria su paradigma en sus relaciones con
todas las instituciones. En 1973 se lleva a cabo un golpe de Estado, lo que genera una
dictadura que permanece hasta 1985, periodo en donde sectores de la Iglesia, se posicionaban

en contra de la violacion de derechos humanos que sucumbia la sociedad. Sin embargo, la

118



situacion de un estricto control colocaba a cualquier institucion que no se encontraba a favor

de la dictadura, no fuera capaz de ejercer ninguna oposicion no violenta.

Retomando el tema de la educacion, es necesario ahondar un poco mas este proceso
de institucionalizacion del sistema educativo, pues es un tdpico que, hasta la actualidad,
presenta uno de los mas algidos debates entre la Iglesia y el Estado, para Caetano (2013) este
proceso se divide en tres partes, el primero de ellos va de 1830 a 1877, en donde se caracteriza
por un desorden organizacional, que genera un vacio que ocupa la Iglesia catolica, dentro del
caracter confesional del Estado, lo que desembocé en un control de la educacion por parte de
la institucion eclesiastica. La segunda etapa, va de 1877 a 1903; donde comienza una disputa
entre una tendencia secularizadora por parte de la €élite politica del Uruguay, que representa
el decreto de Ley de Educacion comun en 1877, que como se vio con anterioridad, presentd
una desconfesionalizacion de la educacion, volviéndola gratuita, laica y obligatoria, lo que
provoco enfrentamientos entre clericales y anticlericales por el dominio del espacio pablico
educativo. Por Gltimo, unta tercera etapa en la que se consolida la institucionalizacién de la
educacion que va 1903 a 1934, pues la Ley promulgada en 1909 suprime la religion en los
institutos publicos, mientras que se consolida una estructura institucional regulatoria de la
educacion publica y privada. Como ya se abord6 anteriormente, la importancia de la
educacion para la Iglesia catolica consistia no sélo en la formacion académica, sino que le
permitia crear en la juventud seres morales y religiosos que estuvieran formados bajo la lupa
ética eclesial, y que pasara a manos del Estado, no sélo representaba una reorganizacion

administrativa, sino una disputa por la moral dominante en la sociedad.

La pugna por el espacio publico adquiri6 nuevos capitulos, en 1987, se instald un
monumento publico temporal, llamado “Cruz del Papa”, con motivo de la primera visita del
Papa Juan Pablo Il, a la Repudblica del Uruguay, quien asistia para firmar un acuerdo de paz
entre Argentina y Chile, posterior a su visita, el monumento temporal, se entintd de
particularidades que podian convertirlo en un simbolo méas alld de una cruz religiosa, pues el
presidente Julio Maria Sanguinetti de Uruguay “propuso que la cruz podia quedar instalada
en ese lugar como recuerdo de la primera visita de un Papa a Uruguay, quien segin sus
palabras habia unido a todos los uruguayos en un sentimiento comin de tolerancia y respeto”

(Da Costa, 2011, p. 215). No obstante, la decision de dejar el monumento en un espacio
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publico dentro de una avenida grande e importante dentro de la capital uruguaya, colocaba
de manifiesto que la discusion iba mas alla del mismo monumento, sino que enfrentaba viejos
y reacios debates entre los procesos de secularizacion del Estado, pues la instalacion de un
simbolo religioso en la esfera publica, implicaba reabrir el debate de la posicion de lo
religioso en lo publico, pero no sélo de lo religioso, sino del poder politico mismo que este
actor catdlico posee, pues el gobierno de Montevideo, aprobd erigir una estatua de lemanja
(de la cosmovision religiosa afrobrasilefia) dentro del espacio publico, y esta accion, no
desprendio el mismo debate que la Cruz habia generado, es decir, no se trataba Unicame nte
de la manifestacion de la religion en lo pdblico, sino, en que mensaje esta dando el Estado
ante la posibilidad de volver atomar posicionamiento publico, y por ende politico a la Iglesia
Catdlica, es una lucha de poder, no una lucha de expresion religiosa en el &mbito publico.
“El rechazo a los simbolos religiosos en lo publico o a la expresion de las Iglesias en los
asuntos publicos, o la expresion pulblica de la fe de las personas, es parte del modelo
hegemonico de laicidad uruguaya” (Da Costa, 2011, p. 217).

Una progresiva pérdida de la idea anti religiosa que caracterizd al Uruguay del siglo
XIX ysiglo XX, dio como resultado el crecimiento de la pluralidad y manifestacion religiosa,
como fue a través de la aparicion de cultos afro-brasilefios, cultos pentecostales, neo-
pentecostales, etc. Este crecimiento dejaba entre ver, una tolerancia de la aparicion de lo
religioso en lo publico, asi como en los medios de comunicacion, lo que no sélo representaria
una oportunidad, sino que también un desafio para la Iglesia catolica, pues no sélo debe darse
a la tarea de recuperar el espacio putblico, sino de “competir” con diversos grupos religiosos
que buscan su identidad en el crisol social uruguayo; “La laicidad uruguaya se encuentra ante
el desafio de reexpresarse en codigos culturales distintos alos de su construccion como valor
identitario propio” (Da Costa, 2011, p. 220). Este proceso que implica una redimension del
modelo politico de la relacion Iglesia-Estado en Uruguay, que gracias al proceso de
pluralizacién ya podemos referirnos como una relacion Iglesias-Estado, en donde rompe el
cascaron de un corroido modelo de laicismo jacobino que margina la religion al ambito
privado, y no soélo eso, existe una continua busqueda por “desaparecer” todo rastro de

religiosidad en la cultura politica y social del Uruguay.
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Posteriormente, en el afio 2005, arriba Tabaré Vazquez como presidente de la
republica por parte del partido Frente Amplio, con un origen ideoldgico de izquierda, el cual
no soltaria la presidencia, pues le seguiria José Mujica (2010-2015) y nuevamente Tabaré
(2015-2020), cuyos periodos se vieron inmiscuidos una constante y cercana relacion entre la

religion y la politica:

...que incluye presencias inéditas de religiosos en el parlamento, disputas por
simbolos religiosos en el espacio publico, alianzas politico-religiosas, y una mayor
presencia y debate publico de las teméticas de la laicidad y las relaciones entre las
esferas politicas y religiosas, debates visibles en los medios de comunicacion, en el

ambito académico y politico (Scuro, 2018, p. 47).

Después del debate de la cruz del Papa que se abordd anteriormente, la cual permanecié en
el espacio publico, el presidente Tabaré y el arzobispo de Montevideo Nicolas Cotugno, se
reunieron para acordar el apoyo gubernamental para movilizar una estatua del fallecido Juan
Pablo I, la cual termind por ser colocada junto a la famosa cruz, en cuya ceremonia, la
primera dama Maria Auxiliadora, quien es identificada como abiertamente catdlica, se
encontraba presente, por parte del presidente Tabaré, quien posee una fillacion masénica
(Scuro, 2018). Esta posicion presidencial, colocaba un nuevo paradigma de la laicidad en
Uruguay, pues contrario a lo que se venia consolidando como un proceso de laicismo
jacobino, dejaba entre ver una politica mas asequible de lo religioso, la no inhibicién de la
religion en el marco social de participacién ciudadana méas alld de su privacidad, ademas de
entender a la diversidad como igualdad, como garantia de respeto a la libertad y democracia;
pues no sélo la Iglesia catolica encontraba cabida en la vida pdblica y politica del Uruguay,
sino que también, grupos evangélicos, pentecostales, y neopentecostales, asi como la
corriente de los afroumbandistas, comenzaban a adquirir mayor reconocimiento, Yy una

politica menos rigurosa frente a sus actividades in extrade su institucion privada.

Uno de los sectores que comenzaron a fortalecerse fue el grupo evangélico, y su ascension al
parlamento nacional: el pastor de la Iglesia Mision Vida Para las Naciones Alvaro Dastugue,
Gerardo Amarilla de la Iglesia Bautista, asi como Jorge Marquez y Benjamin lrazabal, todos
ellos parte del parlamento que va del 2010 a la actualidad, quienes conforman la denominada

“bancada evangélica”. Posturas que, a pesar de su cargo politico en un Estado laico, se hacia
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evidente, asi como propias declaraciones, en donde se disponian a respetar la ley si esta no
contradecia a la ley de Dios. Asi como un eje en sus discursos parlamentarios, con ciertas
reservas por parte del diputado Dastugue, han dirigido esfuerzos en contra de la “agenda de
derechos”, en una busqueda del reposicionamiento de la moral cristiana basada en la familia
tradicional, patriarcal, heterosexual y libre de drogas. Este esfuerzo va en reaccion ante las
politicas emitidas por parte de José Mujica, que representaron un golpe a las sensibilidades
de algunos sectores, como la despenalizacion de la interrupcién voluntaria del embarazo
(2012), la aprobacion del matrimonio civil entre personas del mismo sexo (2013) y la
regulacién del mercado de cannabis, haciendo posible su adquisicion legal durante el mismo
afio (Scuro, 2018).

La bancada evangélica en Uruguay, estd compuesta por diputados como Gerardo
Amarilla, Alvaro Dastungue y Benjamin Irazébal, que hasta el momento han presentado
iniciativas en el Congreso, en materia de prohibicién y tratamiento de drogas, penalizacion
del aborto, en promocion de la familia “tradicional”, asi como el establecimiento de dias
conmemorativos como 31 de octubre “Dia Nacional de las Iglesias Evangélicas” o el 25 de
marzo como el “Dia del Nifio por Nacer”. Este panorama en el Uruguay laico, puede
incrementar, pues pastores evangélicos colocan en listas de elecciones internas, lo que para

estos grupos se observa como un “despertar evangélico” (El pais, 2019).

Para el afio 2016, volvia a entrar en debate la manifestacion publica religiosa, que
Mas que su aparicion en espacio publico, es un discurso de reposicionamiento politico, una
muestra del respaldo social aun vigente, pues en fechas navidefias, las casas en Montevideo,
comenzaron a lucir banderas que se hacian colgar en los balcones; con colores papales,
alusivas al nacimiento cristiano, con la frase “Navidad con Jesus”. Estas banderas llegaron a
tener una presencia importante en un gran nimero de casas, incluida la del presidente de la
Republica Tabaré (2015-2020). Para el afio 2017 se hace publico la ‘“Propuesta didactica para
el abordaje de la educacion sexual en Educacion inicial, y primaria” el cual reabre viejas
heridas en el debate de la educacion laica pues por parte de los sectores religiosos y
conservadores “han manifestado publicamente en repudio de la “guia” al considerar que
atenta contra principios de autonomia de educacion por parte de los padres e imposicion de

valores cuya educacion caben a la esfera privada y no a la escuela.” (Scuro, 2018, p. 66).
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Continuando con viejos debates, la Iglesia Catolica, solicitaria la instalacion de una
estatua de la Virgen Maria proveniente de Mexico, en la Rambla del Buceo, cuestion que se
retornaba a casos como la Cruz del Papa, u otros procesos que no representaron grandes
aspavientos como del lemanja, Confucio, o el monumento al holocausto del puedo judio.

Para el caso de la Virgen Maria, la solicitud fue rechazada.

Lo que confirma las aseveraciones anteriores, no se trata precisamente de la
manifestacion de lo religioso en lo publico, sino una respuesta gubernamental, ante un
discurso politico, mostrar el “musculo” convocatoria y legitimidad por parte de un grupo de
poder, es una negociacion politica, no un debate de libertades pdblicas; cuestion que, a pesar
de los Ultimos posicionamientos gubernamentales que lucian una politica de laicidad méas
plural y asequible de lo religioso, que al parecer entiende el proceso de la relacion Iglesias -
Estado, como se estd planteando en la presente tesis, en donde su actores/jugadores luchan
en la arena politica por ganar lo mayor cantidad de puntos posibles, puntos que se traducen

en la colocacion de su propia agenda moral religiosa en la agenda politica.

En conclusion, el proceso de la separacion Iglesias-Estado en Uruguay, se entendid
bajo los términos la laicidad separatista de Milot (2009), pues la retirada de la religion de la
esfera publica, marginandola a la esfera privada, esta esfera pasa a dominios del Estado, pero
entra en una disputa, pues al mismo tiempo, este espacio le confiere a todos los ciudadanos,
que poseen derecho a manifestar su libertad de pensamiento, su autonomia, lo que germina
una disputa, ¢qué clase de ciudadanos son las personas pertenecientes a un culto religioso y
quieren gozar de la misma libertad que poseen como ciudadanos? acaso su denominacion
eclesiastica los vuelve ciudadanos de segunda categoria, la libertad de expresion pueden
utilizarla siempre y cuando no sea la expresion de lo méas importante y esencial de sus
creencias, esto habla de una posicion anticlerical por parte del primer proceso de
secularizacion en Uruguay, asi como la existencia de pugnas esporadicas con énfasis diversos
por la recuperacion de este espacio pulblico, se afirma que puede entenderse bajo dos lecturas
politicas, la primera de ellas, como la lucha de la Iglesia por la libertad y goce de todos sus
derechos, no puede haber una evacuacion de la expresion religiosa en la esfera publica, salir
de un espacio de discriminacion de esta arena, es una coaccién de sus orientaciones de

conducta mas esenciales, los ciudadanos quieren vivir su identidad social en todos los

123



espacios dentro de una ciudad plural. Parala segunda, se contempla esta pugna que se acentla
en el reposicionamiento en la esfera publica, incluida las instituciones estatales por parte de
la Iglesia, lo que le conlleva a un mejor lugar en lo politico como un grupo de presion que
posee legitimidad, y sea capaz de manifestar su poder en la arena publica como estrategia
para recuperar un poder politico, el reposicionarse en esta esfera, le permitiria reducir la
distancia entre la separacion Iglesias-Estado. Esta segunda afirmacion proviene de la lectura
realizada a través del proceso histérico y el caso mexicano, en donde podemos observar un
vinculo cercano entre la idea de criterios morales para construir las normas sociales que rigen
las conductas por medio del derecho natural, con la manifestacion publica del poder religioso,
y menciono auna reduccion de la separacion entre la esfera de lo religioso y lo estatal, debido
a que la misma Iglesia ha manifestado su acuerdo con respecto a la prohibicion de la

injerencia del Estado en asuntos religiosos dentro de la parabola de un Estado confesional.

La relacion que se genera a partir de lo publico y lo estatal en el modelo ciudadano,
aunando a una débil identidad de origen, ya sea por una poblacion autoctona que no género
un impacto cultural considerable, o una poblacion mestiza que pasd un fuerte proceso de
evangelizacion, gener6 un vacio que debia comenzar a arreglar la forma en la que la
ciudadania debia unificarse, “para el caso del Uruguay el término “laicidad” se presenta como
parte constitutiva de su ser nacional” (Da Costa, 2011, p. 208). Esta identidad laica de la
nacion, obtuvo como resultado, una relacion directa del Estado en el espacio publico, através
del cual construia un orden social, y debia de generar los instrumentos adecuados para
sustituir la influencia religiosa como catalizador homogéneo de una sociedad heterogénea, es
decir, un pluralismo que debia adecuarse a lo politico; la solucidon que encontro el Estado fue
por medio del simbolismo, imponiendo una fe civica “el desplazamiento de lo religioso en
forma radical hacia la esfera privada cred una suerte de religion civil del Estado” (Da Costa,
2011, p. 152), es un intento de “normalizar” a la ciudadania, por medio de la imposicion de
una fe civica. Tanto la privatizacion de lo religioso, asi como la implementacion de la fe
civica fueron la caracteristica del proceso de secularizacion, es decir, pasaron de la laicidad

separatista, a una laicidad de fe civica.

Estas tensiones entre las Iglesias y el Estado, una punga por las identidades, por los

valores y sus practicas, la blsqueda por el aumento de sus libertades y derechos en la arena
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publica, se puede observar que el proceso de secularizacion en Uruguay, no se encuentra
finalizado, el modelo de laicidad se enfrenta a una nueva evolucion, que ya se halla
germinando, dirigida hacia una laicidad de reconocimiento, en donde se le presenta el nuevo
desafié al Estado, en lidiar consu nuevo rol de neutralidad, pues al principio su rol implicaba
el dominio del espacio publico, ahora se encuentran impregnadas con las demandas por esta
esfera por parte de diversas colectividades, que, como ya se reviso, la esfera publica también
le confiere el dominio a los ciudadanos; cuya principal pugna se da en la educacion, que
como se trabajo con anterioridad, su importancia es fundamental para los propositos de
ambas posiciones, pues al parecer la entienden como Althusser (2003) la escuela es un
aparato ideoldgico, ya sea en manos del Estado o la Iglesia, y adquiere el rol de propagador

de la ideologia dominante.

La laicidad se encuentra en un proceso continuo de construccion, en su bdsqueda por
crear las relaciones entre la libertad de expresion y la funcion puablica que representa la voz

de la realidad pluralidad cultural.

Mexico, la reconfiguracion de la negociacion politica, el ocaso de los

monopolios
Existe una aclaracion relevante a partir de este capitulo de la configuracion del poder de la

institucion eclesiastica en México, hasta este momento, se ha referido a la relacion entre estos
dos entes como un acto singular, “Iglesia-Estado”, no obstante, si se quiere hacer un analisis
del panorama politico actual no se podré seguir reduciendo el debate y negociacion entre solo
dos grupos. Diversos grupos religiosos se manifiestan en la diversidad cultural mexicana,
exigiendo un lugar en lo publico, y un propio reconocimiento como grupos de interés y de
presion que interacttan con el Estado, es por esta razon, que se denominard esta relacion
como Iglesias-Estados. Nose llevd a cabo anteriormente este cambio de nominacion por dos
factores relevantes, no es que no existieran estas instituciones religiosas durante el proceso
historico abordado, sino que, se habla de un monopolio religioso-politico por parte de la
Iglesia catdlica, tanto en poblacion de feligreses, como grupos de presion. Por otra parte, se
llev a cabo una breve revision histdrica general, asi como el anlisis del caso mexicano, del
surgimiento de la Iglesia catolica y su relacion con el poder secular, si se habria hecho en
este momento el cambio de lo singular a lo plural, se tendria que haber abordado de la misma

manera a todas las Iglesias que tengan esta participacion politica en Mexico, y su
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implantacion historica general; para fines del presente trabajo de tesis, no es posible llevar a
cabo un trabajo de esas dimensiones por un aspecto importante, la temporalidad que se

estipula para el cumplimiento de los compromisos institucionales.

¢Quiénes son los nuevos actores/jugadores que entran en la arena pdblica? Entre los
grupos que han tenido un impacto en su rol como nuevos jugadores capaces de aglutinar sus
intereses en la agenda politica, destaca en el siglo XXI, las comunidades evangélicas,
surgidos de las agrupaciones pentecostales, identificando a las de mayor relevancia a las
Asambleas de Dios, la Iglesia Apostolica de la Fe en Cristo Jests, Amistad Cristiana, Centro
de Esperanza y Amor, etc. De estas instituciones emergen los grupos neopentecostales
“iglesias de bases pentecostales pero que utilizan extensivamente los medios de
comunicacion Yy suelen orientarse por la llamada teologia de la prosperidad, que enfatiza los
beneficios materiales para los creyentes” (Garma Navarro, 2018, p. 357), como la conocida
Iglesia Universal del Reino de Dios (Pare de sufrir), sin embargo, la institucion de origen
mexicano que nos centraremos en el andlisis, es la denominada Iglesia la Luz del Mundo,
fundada en 1926 en la ciudad de Guadalajara. Se excluirda en los términos de grupos
evangélicos a las Iglesias de los Adventistas del Séptimo Dia, y los testigos de Jehova, pues
estos son designados por el INEGI, como Iglesias Biblicas no Evangélicas, las mismas
instituciones no tienen un sentir de apego por pertenecer a las mismas comunidades

evangélicas.

El crecimiento de las Iglesias evangélicas en México no es un suceso que Se genera
de la noche a la mafiana; ademas que logra colocar la distancia entre la idea de la
secularizacion como un proceso que anula el mundo religioso en la esfera publica y politica,
provista en un concepto de laicismo de Estado en donde la separacion rigida y tajante,
posiciona a la religion como un abstracto de la antigliedad, tendiente adesaparecer; en donde
el fortalecimiento y crecimiento de estas Iglesias, rompe con estas ideas. Se entiende por
Iglesias evangélicas o evangelismo, visto como un concepto que permite cierta generalidad
para hablar de los grupos pentecostales, y neopentecostales, es decir, a “todos los grupos
cristianos de tradicion protestante que, en mayor o menor medida, centran su actividad
eclesial en la labor evangelizadora y conversionista” (Pérez Guadalupe, 2018, p. 14). Sonun

grupo que, en América Latina, busca independizarse su origen protestante europeo surgido
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por Martin Lutero en 1517, quienes llegaron al continente americano a inicios del siglo XIX,
que, al buscar su institucionalizacion, tendrian que encontrar su propia identidad, una idea en
primera instancia de misionera, evangelizante. Durante el periodo colonial de la Nueva
Espafia, oficialmente catdlica por el Real Patronato en 1501, no permitio la presencia de estos
grupos “herejes” que corrompian ala ciudadania. No fue hasta la victoria liberal por parte de
la presidencia de Benito Juarez, en donde se establece un principio de separacion Iglesia-
Estado en 1857, lo que da paso a una primera etapa de institucionalizacién de las Iglesias
protestantes (Garma Navarro, 2018), esta relacion juarista por parte de las Iglesias no
catolicas, cobraria un sentido més alla de lo histérico, pues ahora bien, nos permiten entender

los panoramas de la actual relacion Iglesias-Estado en México.

En donde este incremento, les permite dejarse de lado un complejo de minoria, o
“templos cochera”, es decir, que no tienen una estructura formal con la suficiente
convocatoria y solides econdmica como para comparase con los grandes y tradicionales
templos de la Iglesia catdlica en México. Las décadas de los setentas y ochentas se vive el
contexto de la culminacion de dictaduras o guerras civiles que abren las posibilidades de
incursionar en la generacion de un nuevo papel de la democracia, la incursion de nuevos
actores politicos dispuestos a entrar el juego politico, y ganar el derecho a dictar la agenda
politica, “las iglesias evangélicas iban creciendo en &reas urbanas, en clases medias y
profesionales, lo que les permitio también cierto liderazgo social (no solo religioso) dentro
de sus comunidades” (Pérez Guadalupe, 2018, p. 34), lo que generaba una inquietud de
participar no so6lo un individuo religioso, sino como un ciudadano con derechos vy
obligaciones en la republica, una vez méas, el papel de los grupos laicos, se vuelve el eje rector
de la interaccion politica en la relacion Iglesias-Estado, pues surgen un conjunto de
organizaciones civiles de origen evangélico, dispuestas a articular sus intereses de la agenda
moral, no s6lo tenian una poblacién en crecimiento, sino que, se encuentran capaces de
convocar Yy evangelizar sectores de la cualidad de sumar otro tipo de capitales a la institucion,
y sobre todo, este papel “novedoso” que aportaba una religion consolidandose en México y
en América Latina, se sumaba a nuevas fuentes de prestigio social dotados de legitimidad en
la arena publica; estos lideres evangélicos, asi como sus miembros mas prominentes, aspiran

aincursionar en la politica como un medio evangelizador.
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Para Seman (2019), entiende tres corrientes evangélicas, las cuales son las que
abordamos anteriormente, la primera de ellas, es el protestantismo historico, generado en
Europa en el siglo XVI; a partir del gran sisma con Lutero, al presentar su inconformidad
respecto a la Iglesia catdlica, se genera una corriente denominada protestantismo. Aparece
en América Latina en el siglo XIX, estos grupos protestantes, vinculados a comunidades
migrantes, con una tendencia al liberalismo politico (Luteranos, Calvinistas y Metodistas).
La segunda corriente se conforma un protestantismo con tendencias evangelistas originarios
de EUA, con un sentido misional fuerte, un rechazo a la ciencia y al pluralismo religioso y
un apartamiento del mundo (Bautistas, Presbiterianas, Hermanos libres). Una tercera
corriente llamada pentecostal dentro de una Iglesia Metodista en EUA, con una tendencia al
uso de "manifestaciones” del Espiritu Santo, poseyendo un discurso que vincula las

espiritualidades locales.

A partir de la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Pdblico de 1992, aprobada
durante la presidencia de Carlos Salinas de Gortari; fortalece el marco legal de su
participacién y aparicion publica, a pesar que, como ya se revisO con anterioridad, esta
reforma traia consigo una jerarquizacion de las iglesias en Meéxico, colocando a la Iglesia
catolica como el pilar de las negociaciones Iglesias-Estado. A pesar de la disminucién de la
rigidez laicista, se mantuvieron las prohibiciones a los ministros de cultos a ocupar cargos
politicos, asi como la propiedad por parte de iglesias alos medios de comunicacion. En estas
circunstancias, segun cifras del INEGI, la poblacién catolica se alzaba con un 93%, mientras
gue la poblacion cristiana evangélica era de dos millones de personas; en contraste con las
utimas cifras oficiales (2010), pasé a ser de 5,783,442 personas; sin embargo, estas cifras
varian hasta trece millones, lo que sin duda es un crecimiento exponencial. Las apariciones
de estos grupos evangélicos se pueden vislumbrar en la revolucion mexicana, el pastor
metodista José Trinidad Ruiz, participd en la redaccion del Plan de Ayala de 1911, al igual
que Madero en la instauracion del Plan de San Luis, encontré en pastores y maestros de
escuelas protestantes de Chihuahua, Tlaxcala y Puebla, un respaldo de las politicas de
cambio. El territorio del estado de Guerrero, que ya era en eso entonces un centro protestante,
formo parte activa de la lucha, pastores como Jesus Grijalva, presidente de un club maderista
como un lider en la guerrilla de Pascual Orozco, quien pertenecia a una familia protestante

congregacional (Meyer, 1989).
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Este crecimiento poblacional y politico de parte de las comunidades evangélicas, no
era un suceso anémalo dentro de la republica, inicid en las décadas de los setentas y ochentas,
se dio un ingreso masivo de comunidades evangélicas en América Latina, se puede vincular
al contexto internacional con la reciente victoria de la revolucién China cuyo gobierno no
permitiria la germinacion del proyecto evangelizador, lo que provoca el abandono del
proyecto de un crecimiento demogréfico en Asia, aunado hacia un desarrollo interno de
crecimiento y éxito dentro de las comunidades latinoamericanas; sobre todo en el &mbito
politico partidario, que sin duda coloca este grupo como parte de las negociaciones politicas,
un nuevo actor en escena, con diferentes niveles de impacto en cadaregion (Pérez Guadalupe,
2018), buscando reconfigurar su capital religioso en un capital politico, traducir fieles, por
votos. Se encontraban poniendo en duda, en primera parte, el monopolio religioso catélico,
pues la institucion se habia colocado posterior a la evangelizacion del continente, como
religion oficial de muchos paises confesionales, los cuales, pasaron por su proceso
secularizante de Estados laicos, cuestion que abrio la puerta una diversidad religiosa, una
oferta que brindaba a la demanda, la oportunidad de elegir una religion, cuestion que las
Iglesias evangélicas, supieron tomar ventaja de la situacion, “los evangélicos ya no solo
buscaban acabar con el monopolio religioso catolico en el continente (que ya lo
consiguieron), sino con su hegemonia, tanto religiosa como politica” (Pérez Guadalupe,
2018, p. 19). Es partir de este momento, donde surgen los grupos neopentecostales, que son
un grupo de Iglesias autonomas, con una tendencia a la teologia de la prosperidad y la guerra

espiritual.

Para el movimiento zapatista, al ser un movimiento social de corte religioso por parte
del sector de la Iglesia catolica de la teologia de la liberacion, como ya se revisG con
anterioridad, también se integraron a la lucha poblacion indigena cristiana evangelica, al
compartir el sentir de explotacion, marginacion e injusticia social, los cuales mas tarde se
terminaria desintegrando la parte institucional evangélica. Sin embargo, este involucramiento
en las relaciones con el Estado por parte de estas comunidades en Chiapas, dejaron paso libre
alas inquietudes de participacion politica por parte de la institucion evangélica, que, a finales
de 1995 vy principios de 1996, se integré un proyecto formal de participacion publica
institucional con el poder del Estado “el proyecto del primer partido politico estructurado de

origen cristiano evangélico, denominado Frente de la Reforma Nacional” (Farela Gutiérrez,
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2014, p. 106), proyecto que no termind de rendir los frutos esperados, sin embargo, ya era
una manifestacion de las intenciones publicas por parte de la comunidad evangélica de entrar

al juego del poder.

Un grupo que importante que surge a partir de la inquietud por participar en estas
relaciones Iglesias-Estado es el surgimiento de la Confraternidad Nacional de Iglesias
Cristianas Evangélicas (Confraternice), asociacion civil que se germina a partir de las nuevas
relaciones Iglesias-Estado en 1992 con la reforma en materia religiosa del Presidente Salinas,
terminando de registrarse oficialmente en 1996, en donde sus primeros actos, es convocar a
una reunion multitudinaria de la comunidad evangélica en la Ciudad de México, en donde,
se pudo apreciar, mas alla de un evento publico identitario religioso, es un mensaje, un
discurso de reposicionamiento publico politico, su intencion era mostrarse no sélo como una
institucion formal religiosa, sino afirmar un poder de convocatoria, como un grupo capaz de
articular sus intereses y manifestarlos formalmente en la agenda politica, es decir, se
declaraba oficialmente, como un actor/jugador méas en la arena publica. El pentecostalis mo
posee la virtud y capacidad de vincular su mensaje a las espiritualidades locales, y alienta
formas de organizacion, conformados de diversos segmentos sociales de distintos contextos
culturales (Seméan, 2019), pues este mismo grupo ha hecho una presién constante ente las
autoridades legales estatales, como un contradiscurso ante las politicas que atienden a temas
relacionados con la interrupcion legal de embarazo, el matrimonio igualitario, politica de
legalizacién de drogas, educacion sexual, entre otras, todas aquellas que afectan directa o
indirectamente a la “moral cristiana” que implica a la familia tradicional, tal y como se reviso

en el caso uruguayo por parte de la bancada evangélica.

...los candidatos politicos y gobernantes en ejercicio miden cada vez mas sus palabras
para no herir las susceptibilidades religiosas de ningln tipo y, menos adn, despertar
las iras de los fieles cristianos con el “enfoque de género”, el matrimonio igualitario
0 cualquier otro tema que pudiera generar controversia. De hecho, los discursos
religiosos estan influyendo en las politicas publicas. Ya son conocidas en el
continente las marchas y presiones contra los ministros de Educacion que se atreven

a desafiar su vision religiosa en el curriculo escolar. Parece que el lema actual de los
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bien organizados “evangélicos politicos” ya no solo es “Con mis hijjos no te metas”,

sino “Con nosotros no te metas” (Pérez Guadalupe, 2018, p. 12).

Pero este desarrollo de la comunidad cristiana no fue solamente en términos de feligreses,
también comenzaron a aparecer en actos publicos con personajes y actores politicos
relevantes, en el 2011, mvitados por Carlos Slim en el proyecto “Héroes por la Vida” de
donacion de 6rganos, Arturo Farela Gutiérrez, Presidente de la Confraternice se integré junto
a personajes como al rector de la UNAM, José Narro, Margarita Zavala, Antonio Chedrahui
y otros miembros cupulares de la politica mexicana (Farela Gutiérrez, 2014, p. 104). El papel
de estos personajes publicos que van adquiriendo cada vez mas un poder formal dentro del
marco de la politica mexicana, comienzan a manifestarse por medio de la apropiacién de
escafos politicos, que sin romper el Estado laico, pues legalmente no irrumpieron ley alguna,
se cristaliza el discurso publico de una reconfiguracion de las relaciones Iglesias-Estados,
debido a que, asi como en su momento presidentes de la republica, asi como otros miembros
de la politica mexicana habian manifestado publicamente su afiliacién religiosa, también la
Iglesia cristiana evangélica se comenzaba a materializar; como es el caso de Maria de los
Angeles Moreno (PRI), Pablo Salazar Mendiguchia (PRIy PRD), Evangelina Corona (PRD),

Humberto Rice (PAN), por mencionar algunos (Farela Gutiérrez, 2014).

Pero esta manifestacion publica comienza aparecer un sector que ira acrecentando en
su rol con la politica mexicana, la Iglesia de la Luz del Mundo, su miembro Rogelio Zamora
logré convertirse en diputado federal por parte del PRI. La eleccién por el PRI y no el PAN,
para diversos actores de la comunidad evangélica y otras no catdlicas, es debido a que
consideraban a este partido como heredero de la tradicion laica, nacional, juarista, mientras
que por contra parte, el PAN es visto como una institucion tradicionalmente vinculada con
los grupos jerarquicos de la Iglesia catdlica, no obstante, asociaciones civiles como Casa
sobre la Roca, han encontrado cabida al simpatizar con del grupo ‘“calderonista” del partido
(Garma Navarro, 2018). El diputado federal supo coordinar una operacion corporativista por
parte de la religion evangélica, se le interpretd por parte del Estado mexicano, como un lider
de la comunidad evangélica para el PRI, no obstante, para la campafia presidencial del afio
2000, el voto evangélico se divide con la aparicion de Vicente Fox por parte del PAN (Farela
Gutiérrez, 2014).
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Estas inquietudes de participacion electoral, se consagran en la formacion de un
partido politico, Encuentro Social, cuyos operadores evangelicos encabezados por Hugo Eric
Flores, quien nace en una familia evangélica perteneciente a la Iglesia de Dios, miembro de
una clase privilegiada, vinculado a la asociacion Casa sobre la Roca, la cual muestra una
afiliacion con el PAN, especificamente con el expresidente Felipe Calderon, pues sus
fundadores ocuparon cargos administrativos durante su mandato, el mismo Eric Flores, antes
de fundar el PES, funge en 2006 como oficial mayor de la Secretaria de Medio Ambiente y
Recursos Naturales (durante 6 meses) en su gobierno (Garma Navarro, 2018). Los origenes
organizacionales del PES se remontan al afio 2003, pues operaba como una agrupacién
politica para PRI, en el 2006 encontré cabida con Felipe Calderon del PAN, sin embargo, en
2009, vuelve a operar con el PRI, no sin antes consolidarse como partido politico local en
Baja California, mas tarde entra en operacién con el PRD, de la mano de Marcelo Ebrard.
No es sino hasta julio del 2014 cuando el PES obtiene su registro oficial como partido
independiente, consiguiendo algunas simpatias por parte de las Iglesias pentecostales y
neopentecostales, la misma palabra PES, asi como la del partido Morena, hacen alusiones a

claros simbolos religiosos, forzando al maximo, la singularidad de la laicidad mexicana.

Este posicionamiento politico de las Iglesias evangélicas estan colocandose como “un
claro potencial politico evangélico que inclinaria cualquier balanza electoral...la agenda
moral evangélica... ha logrado trascender confesionalidades, y ahora atrae hacia sus filas
tanto a evangélicos como a catolicos” (Pérez Guadalupe, 2018, p. 13). En otras palabras, esta
agenda moral evangélica, trasciende los limites de su propia religién, y se esparce por medio
de otros puntos que coinciden y se enarbolan con valores de otras agendas morales, llamese
otras iglesias, empresarios, padres de familia, y otros grupos conservadores, lo que se podria
generar un bloque ideologico, formando un grupo de presion multisectorial que podria
cambiar o0 en su defecto evitar que cambien, algunos puntos sensibles de parte de la agenda
politica, teniendo repercusiones en aspectos de derechos humanos Yy libertades individuales
en toda la poblacion, lo que hace cambiar la forma en la que se compite en juego en la arena
publica, pues estaria colocando no solo a un actor/jugador, sino a un equipo que se aglutina

de manera temporal, por medio de la coincidencia de intereses en juego.
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Hasta este punto “los evangélicos habian tenido un rol potencialmente relevante como
hasta ahora en la politica de nuestros paises. Esto se debe, sobre todo, al nuevo rostro del
evangelismo latinoamericano: los neopentecostales” (Pérez Guadalupe, 2018, p. 40), los
cuales son el grupo religioso que, como se ha observado, poseen la capacidad de acaparar un
“mercado religioso” donde la centralidad, rigidez y logistica del catolicismo no logra
adaptarse a la cambios y cosmovisiones de los feligreses, estos grupos mas flexibles,
evangelistas, captan lideres locales, adaptando las necesidades de la region a las soluciones
locales provistas por la religion. En donde la tendencia hacia una doctrina de guerra espiritual
la cual Seman (2019) la entiende como la presencia del mal, no sélo un mal divino y
abstracto, sino una fuerza encarnada en el mundo, un mundo secular, de pecado, en la que
sus feligreses deben estar dispuestos a salvar. Los pastores ya no se encuentran solo en una
busqueda por feligreses, sino también por sus votos; sus practicas religiosas de “escenarios”
un espectaculo en donde pueden lucir una doctrina de prosperidad aunando con la fe, que es
caracteristico de estos grupos, en donde se vuelve el paso siguiente por consecuencia,
aduefarse de emisoras de radio y television, asi como otros medios de difusion, capaces de
generar un impacto en el usuario. En el caso mexicano, la entrada de los grupos religiosos a
los medios de comunicacion se prohibe bajo los términos del Estado laico, sin embargo, como
lo veremos mas adelante, esta situacion podria transformarse. Lo que genera una precision
fundamental para el eje de andlisis, se debe separar a dos tipos de participacion politica
religiosa evangélica “aquellos evangélicos que militan en partidos politicos instituidos —
politicos evangélicos- y aquellos lideres religiosos advenedizos en politica —evangelicos

politicos” (Pérez Guadalupe, 2018, p. 47).

Continuando con el tema de la agenda de participacion electoral y politica, estos
grupos comenzaban a manifestarse en los mitines de Andrés Manuel Lopez Obrador, en su
segunda campafa por la presidencia de los comicios del 2012, quien contaba con un apoyo
publico por parte de la Confraternice. Pero como ya se vuelve recurrente, el voto evangélico
no es un acto homogéneo, Yy los operadores de Margarita Zavala, también cooptan el voto,
dividiendo nuevamente las posiciones. Para este nuevo paradigma, la Iglesia evangélica
comienza ainclinarse por la izquierda, através de una tercera campafia presidencial por parte
de Andrés Manuel, quién ha logrado por medio de su partido politico Morena acaparar un

voto evangélico, y la simpatia de diversos grupos de poder que respaldan su politica, actos
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que se veran reflejados sus costos, en su mandato presidencial (2018-2024). La idea politica
al interior de la Iglesia evangélica abandona la concepcion de una separacion de poderes, y
otorga al evangelio de Jesucristo como soberano sobre todas las esferas de la vida, publica y
privada, en donde el Estado laico y todo el proceso de secularizacion quedan prescindidos
(Farela Gutiérrez, 2014). La Iglesia evangélica habia mantenido un perfil bajo en México, a
comparacion con el crecimiento politico de sus hermanos centroamericanos, pero este
panorama puede cambiar de manera exponencial con la entrada de AMLO en la presidencia
de México, pues como se comienza a deshebrar, la interaccion de grupos evangelicos vy el
politico tabasquefio comenzaba a germinarse, y lo que para muchos fue una sorpresiva
adhesion en la campana presidencial en 2018, por parte del partido del “Partido evangélico”
Encuentro Social, fue un proceso que se manifestaba publicamente 6 afios atras, sin embargo,
la postulacién oficial por parte del PES, se hizo hasta el dia 20 de febrero del 2018, en donde
el presidente del partido, Hugo Eric Flores empalmaba su interés por la propuesta de la
necesidad de una Constitucion moral, en donde se incluiria la vision ética de filosofos,
antropologos, especialistas, escritores, poetas, activistas, indigenas, lideres de distintas

religiones 0 no creyentes.

La cual no tendra caracter juridico, ademas de “no pretender que alguna institucion
se vuelva garante de la moral”. Para consolidar esta propuesta de campafa, la antesala es la
reparticion de la Cartilla Moral, que es un documento que tiene la intencion oficial de invitar
a reflexionar sobre los principios y valores que pueden ayudar a la convivencia en armonia
del pais, restaurando el tejido social redactada por el escritor Alfonso Reyes en 1944, en 14
apartados resaltando puntos como la moral y el bien, cuerpo y alma, civilizacién y cultura,
respetos morales, familia, sociedad, ley y derecho, patria, sociedad humana, la naturaleza y
el valor moral (Politico.mx, 2019a). Este hecho, nos muestra una vision politica de
“moralizar” a la ciudadania, el problema es que ¢a partir de qué moral y quién posee las
cualidades para normalizar las conductas del ciudadano?, sin embargo, lo que las preguntas
vélidas que surgen con estas acciones, son respondidas por medio de dos pardmetros, el
primero de ellos, por medio del analisis politico en donde entendemos que a partir de la
relacion politica entre Andrés Manuel vy las Iglesias evangélicas, en especial por medio de la
Confraternice, y el PES, lo que inicia como una propuesta de campafia que sirve para

emparejar las agendas por parte de Morena, y el partido evangélico, que es la llamada
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“Constitucion Moral”, pues alno tener ningun peso juridico ni ser obligatoria, podria haberse
entendido hasta ese punto, un medio para conseguir la victoria en los comicios electorales,
no obstante, ¢en verdad necesitaba la coalicion con un partido evangélico para ganar las
elecciones?, un partido que, por la cantidad cuestionable de votos que podria adquirir, le
causaria colocarse mas en el escrutinio politico, y desataria polémica entre la poblacidn
(incluidos sus posibles votantes), y actores e instituciones politicas, es decir, le causaria mas
dificultades entrelazarse con estos intereses si no fuera un asunto més alld que una coalicién
por la victoria. Bajo este preambulo, se puede decir, que la explicacién que se encuentra con
estos posicionamientos moralizantes, se traduce es que es un discurso por convicciones
propias del mismo Presidente, no solo es rol de la victoria, lo que abre las puertas al segundo
parametro, el de las acciones, asi que, con la propuesta y politica de la “Cartilla Moral” se
puede observar y confirmar la hipotesis, que la intencion vy afinidad por parte del Presidente
con las Iglesias evangélicas, se encuentra en un sentido de conviccion més que eleccién

racional.

El asunto de la Cartilla Moral, se le presenta la oportunidad de continuar dando
lectura, a la relacion Iglesias-Estado, y responder a la pregunta planteada con anterioridad,
¢quién funge como autoridad moral? La Secretaria de Educacion Publica, se encargard de
distribuir la cartilla moral dentro de los paquetes de libros de texto, con la finalidad de
coadyuvar a las clases de ética y civismo, pero la Cartilla esta dirigida hacia los profesores,
no los alumnos (Animal Politico, 2019), sin embargo, en la distribucion de la Cartilla Moral,
la cual tiene como finalidad, cimentar el terreno para la construccion de una Constitucion
Moral, propuesta durante la campafia presidencial de AMLO, se “ofrecen” por parte de la
Confraternice, esta tarea, segun declaraciones del presidente de Confraternice Arturo Farela,
se iniciara dentro de los siete mil templos evangélicos en todo el pais, indicado incluso, que
su distribucién no era un retroceso para el Estado laico, pues no aborda principios religiosos,
sino universales que buscan la fraternidad del lazo social, como el amor al projimo, el respeto
al matrimonio, a la familia y la naturaleza (varios de estos puntos resaltan en la ya
denominada agenda evangélica), y serd repartida casa por casa, y sus pastores impartiran
platicas entre sus fieles, para promocionar su contenido, destacando el papel de Lopez
Obrador como un hombre espiritual, asi como su intension en seguir participando en otros

programas sociales. El pasado 22 de febrero, el mismo Arturo Farela, junto con otras
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organizaciones evangélicas, se reunirian con el Presidente, con la finalidad de modificar la
Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Publico, para la legalizacion de concesiones en los
medios publicos de comunicacion para las asociaciones religiosas, el martes 9 de junio del
2019, el Instituto Federal de Telecomunicaciones (IFT) otorgd una concesion Unica de tipo
social al grupo evangélico La Vision de Dios A.C. (El Universal, 2019). Lo que, sin duda,
siembra un precedente de la evidencia de una nueva forma de entenderse las relaciones
Iglesias-Estado en Meéxico, pues lo que los grupos de presion y de interés por parte de la
Iglesia catdlica no habian logrado, esta relacion estrecha entre el gobierno de Morena, y las

Iglesias Evangélicas si se esta logrado, cambiando el papel de los actores en la arena publica.

La Iglesia catdlica es quién sefala por medio de su portal digital “Desde la Fe”,
denuncia la promocion de la Cartilla Moral, pues estos preceptos no solucionardn los
problemas de inseguridad y violencia que persisten; lo que es sin duda, un hecho que hace
revertir los papeles en defensa de la laicidad del Estado, pero ¢es verdad que la molestia por
parte de la Iglesia catélica es en cuanto a los valores ineficaces de la Cartilla Moral para
combatir la inseguridad y violencia en México? O es que mas bien, la molestia la genera va
mas alla si comparte o no los mismos valores que el documento estatal, es el cambio de
estafeta, ahora no son ellos los principales actores para hablar de la moral en el Estado, pues
es ahora las Iglesias evangélicas, quienes estan tomando la batuta de la orquesta de valores,
no es que no estén de acuerdo con la Cartilla, sino que no son ellos quienes son visibles en la
arena publica.

Por si faltaba engrosar ain mas la estrecha relacion que se ha generado entre las
Iglesias Evangélicas y el Estado mexicano; lideres evangélicos se colocan en la ndmina del
aparato administrativo del poder Ejecutivo Federal, mediante la Secretaria del Bienestar, de
acuerdo con una investigacion realizada por Mexicanos Contra la Corrupcion, en donde
destacan Jose Farela Pacheco, hijo de Arturo Farela, el actor politico presidente de la
Confraternice, quien se ha reunido con el Presidente al menos seis veces de lo que va su
administracion; José Farela es ademas asesor juridico de la organizacion que preside su padre
Arturo Farela, en conjunto de pastores como Rafael Moreno Hurtado, Roberto Vital Pineda,

Josué Israel Serrano Rendon y Enriqgue Arnol Valadez Linares; las acciones que se llevan a
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cabo es registrar a los beneficiarios de los programas sociales de Gobierno (Politico. mx,
2019b).

Otros politicos, siguen ensanchando las filas evangélicas del partido oficial, como es
el diputado independiente por el estado de Guanajuato, miembro de la Iglesia la Luz del
Mundo, Emmanuel Reyes Carmona, quién, posterior a las acusaciones sobre abuso sexual de
menores de Naason Joaquin, su lider religioso, emiti6 un comunicado en donde indicé que
dichas acusaciones eran calumnias, y debia de otorgarle la presuncion de inocencia,
empezando el mes de septiembre del 2019, formalizd su adhesién al partido Morena
(Politico.mx, 2019c). Pese al posterior escandalo dentro de la Iglesia evangélica, La Luz del
Mundo, en diversos municipios del estado de Jalisco, prestaron 62 escuelas, asi como otros
edificios publicos como cada afio desde hace més de tres décadas, para sus conmemoracio nes,
a cambio de mejoras y mantenimiento de las mismas (Plumas atdémicas, 2019b), estas
acciones, que a pesar de todo, se han mantenido con bajo perfil en el marco legal de la laicidad
en México, despiertan un nuevo interés, pues ahora que esta institucion se encuentra en el
ojo del huracan debido a los escandalos de abuso sexual por parte de su lider, dejan entrever,
como estos lazos entretejidos por parte del Estado y las Iglesias evangélicas que ya han hecho
raices en Jalisco, son intrinsecas, al punto de involucrarse en un debate sobre la laicidad
misma del Estado. Por otra parte, el Alcalde de Amozoc, Puebla, Mario de la Rosa Romero,
es sefialado como pastor de la comunidad evangélica de la Iglesia La Luz del Mundo,
violando de esta manera el Art. 130 de la Constitucibn Mexicana, cuestion que el propio
Alcalde niega, mas no rechaza ser miembro y simpatizante (Plumas atoémicas, 2019a), mas
alld de la resolucién de la presunta violacion al Estado laico mexicano, se divide entre sus
creencias privadas, las cuales son respetadas y salvaguardadas por la misma Constitucion
Mexicana, tenemos el hecho que en no es un caso autbnomo, existe cada vez mas presencia
de las Iglesias evangélicas en los puestos publicos de gobierno, que siendo o no pastores o
lideres de las mismas, ¢hasta qué punto, son capaces de discernir su papel como miembros
de una Iglesia que dicta su moral y ética como persona, y la representacion popular en un
cargo laico, que exige la separacion entre las Iglesias y el Estado?, pregunta que la agenda

evangélica, se ha estado esforzando por contestar.
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Este discurso moral evangélico por parte del Presidente de México, podria tener una
respuesta en su origen, nacido en Tabasco, que, lo que podria ser no mas que una diferencia
regional, hablando en términos religiosos cambia el paradigma, pues este cono sur de la
region mexicana se aglutina histéricamente la poblacion mas baja porcentual de catdlicos en
la nacién, asi como el crecimiento mas alto de estos grupos evangélicos, debido en parte, a
una conversion de indigenas, campesinos y migrantes a las denominaciones no catolicas, las
cuales poseen una fuerte influencia en estas regiones, cuestion que contrasta con entidades
del centro oeste como Aguascalientes, Guanajuato, Zacatecas, entre otras, quienes tienen
poblaciones con amplios porcentajes dominantes de poblacién catdlica (Garma Navarro,
2018).

El presidente mantiene un discurso en donde se coloca al expresidente Juarez como
simbolo politico de “irrefutable” moral y calidad humana, que, como ya se menciond
anteriormente, las Iglesias evangélicas encuentran simpatia, pues gracias a las politicas de
separacion Iglesias-Estado, les permiti6 encontrar un lugar para germinar la semilla que
floreceria en los grupos neopentecostales que tienen la oportunidad de cambiar el paradigma
de estas relaciones. Por esta razon, lo que podria interpretarse como un discurso juarista
contradictorio por parte de AMLO, ante la inclusion de estos grupos evangélicos en la
politica, cobra un sentido propio, una idea identitaria, en donde estos grupos tienen la puerta

abierta para influir en la agenda politica como sus hermanos centroamericanos.

Sin embargo, al PES no le permitiria mantener su registro oficial a pesar de subirse
al caballo ganador. A pesar de la pérdida del registro oficial el 3 de agosto del 2018 por parte
del Tribunal Electoral Federal, debido a que a las boletas electorales permitian el voto
diferenciado, no todo fue derrota, pues su fundador Hugo Eric Flores, se desempefia
actualmente como diputado federal de la LXIII del Congreso Mexicano, ademas de otros 54
diputados vy siete senadores electos, que ahora pasaran aser independientes, y deben de jugar
sus cartas en aliarse a otros partidos, pues la cantidad de votos que representan en las camaras,
puede ser la moneda de cambio en la aprobacién o rechazo de leyes o politicas publicas, de
esta manera, podrian “vender cara” esta moneda, al utilizarla para colocar su agenda moral

dentro de estas disposiciones.
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Estos actos pondrian en un serio debate la reconfiguracion de la concepcion de
laicidad del Estado, pues hasta este momento, las instituciones religiosas habian mantenido
un bajo perfil en su interaccion con las normas de legales, no por eso se puede entender que
no ha habido interacciones y acciones por parte las Iglesias, en colocar sus intereses en la
agenda politica del Estado, como ya se ha revisado en anteriores capitulos. No obstante, esta
invitaciobn expresa y publica, de una figura politica identificada con una ideologia
izquierdista, que histéricamente se posicionaria como alejada de estas pretensiones religiosas
dogmaticas en la agenda politica del Estado, manteniendo al margen las creencias extra
terrenales en el &mbito privado. Y si podemos colocar més inconsistencias a esta coalicion
en términos ideoldgicos, no practicos, vemos que la agenda moral que persigue el PES, se ha
manifestado através de movilizaciones masivas en contra del matrimonio igualitario durante
el afio 2016, junto con organizaciones catdlicas como el Frente Nacional por la Familia, y
grupos Pro-Vida, hecho, que denota otro punto a resaltar, pues hasta este momento, hemos
visto como ambas instituciones mostraban un claro antagonismo entre ellas, pero mantienen
una agenda moral transversal, capaz de aglutinar a un movimiento heterogéneo (nuevame nte
el criterio homogeneizante por parte la institucion de la Iglesia en el Estado) de campesinos,
obreros, empresarios, migrantes, personas con discapacidad jovenes, mujeres, adultos

mayores y familias (Garma Navarro, 2018).

Una investigacion realizada por 16 medios de Latinoamérica, dirigida por la Escuela
de Periodismo de la Universidad de Columbia en Estados Unidos, en donde particip6 la
organizacion Mexicanos contra la Corrupcion, sefialan a la organizacion multinacional con
sede en EUA, Capitol Ministries; quien es un grupo religioso centrado en la difusion de
estudios biblicos, con la finalidad de evangelizar a politicos y servidores publicos, para ser
enajenados mediante la agenda moral evangélica, su fundador Ralph Driollinger, posee una
relacion cercana con el vicepresidente de EUA Mike Pence, y el Secretario de Estado Mike
Pompeo, asi como otras figuras cercanas al gabinete de Donald Trump; el Capitol Ministries
se ha visto involucrado en la coordinacién de impeachment a Dilma Rousseff (expresidenta
de Brasil), a fines del 2018, asi como el respaldo al nuevo Presidente Jair Bolsonaro, y al
Presidente de Honduras Juan Orlando Hernandez, y en Meéxico con los diputados vy
organizaciones evangelicas cercanas al Presidente Lopez Obrador, cuya organizacién se ve

reflejada en la Alianza para la Defensa de la Libertad, quien capacita a abogados y
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legisladores de diversos partidos politicos a influir a nivel judicial y politico a promover la

agenda moral evangélica (El pais, 2019).

Podemos vislumbrar a la relacién entre las Iglesias evangélicas y el poder en México,
no s6lo como un acto fortuito, sino como una consecuencia de intereses internacionales, que
han logrado colocar sus intereses en diversos paises en el continente americano, volviéndolo
en no solo un actor/jugador en la arena publica, sino como alguien capaz de usurpar el

protagonismo de la Iglesia catolica, en el Gltimo bastion religioso del mundo.

Por su parte, los grupos de presion y de interés, continGan moviendo sus fichas en el
juego, y como ya se menciond con anterioridad, esta agenda moral, es capaz de sintetizarse
entre diversas organizaciones no solo catolicas, en un proceso de continuas interacciones por
parte de estos grupos en manifestarse y acaparar espacios publicos, asi como espacios
politicos, lo observamos acentuado a partir de que la Suprema Corte de Justicia de la Nacion,
el Ministro Arturo Zaldivar; avalé la NOM 046-SSA2-2005, es una norma mexicana que
trata acerca de la violencia familiar, sexual y contra las mujeres, cuyo tema que desata la
polémica y movilizacién de grupos laicales Pro-vida, acerca de la interrupcion legal del
embarazo y su implementacion como Ley Federal, por encima de la cualquier otra
Constitucion local. Situacion que ha provocado la movilizacién de estos grupos, como:
comunicados de prensa oficiales acerca de sus posicionamientos, clausura temporal de
edificios publicos estatales, ayunos de purificacion nacional, movilizaciones masivas
coordinadas en todo el pais, pactos con candidatos a puestos electorales para firmar suagenda
catolica-laical; la cual actia en contra de la “ideologia de género” que abarca temas como la
prohibicion de la interrupcion legal del embarazo, matrimonio igualitario, la proteccion de la
familia heterosexual, la educacién, es decir, una agenda que coincide con la evangélica,
acentuadas en estados con una tradicion catdlica fuerte, como es el caso de Aguascalientes,
en donde la pasada movilizacion nacional hecha el 21 de septiembre del 2019, impulsada por
grupos Pro Vida, como el Frente Nacional por la Familia, Unién Nacional de Padres de
Familia, entre otras, participaron, Yy dieron su apoyo el obispo de la ciudad José Maria de la
Torre Martin, la diputada Paloma Amézquita (PAN), la senadora Martha Marquez (PAN), en
donde, es desde un punto vista, el uso de su derecho a manifestacion de sus ideas y expresar

como ciudadanos sus creencias personales, al menos para el caso de las servidoras publicas
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es valido y necesario preguntarse, ¢hasta qué punto estos servidores publicos que muestran
un publico apoyo Yy respaldo a estas organizaciones Yy sus agendas morales, pueden separar
sus creencias personales e intereses, al momento de legislar en nombre de los mexicanos a
quienes representan, este tipo de manifestaciones publicas de apoyo rompen con el Estado
Laico?, y la respuesta es que si, las servidoras publicas se han presentado en las
manifestaciones, mostrando publicamente su apoyo, esto en aspectos de la libertad de
expresion de sus creencias como ciudadanos es Valido, sin embargo, no lo hacen como
ciudadanos, sino como precisamente como servidores publicos, el Estado laico, que no es lo
mismo que un Estado antirreligioso, debe permitir la libre expresion de sus ciudadanos asi
como de las asociaciones civiles en expresar sus orientaciones espirituales e intereses
propios, pero el Estado, y por consecuencia sus servidores publicos, y en este topico se
incluye al Presidente, no pueden manifestar abierta y publicamente su apoyo, respaldo y
simpatia ante estos movimientos, o mejor dicho, a la agenda moral que estos
actores/jugadores pretenden impulsar en el juego, lo que haria que no hablaramos

precisamente de un juego, sino de una simulacion politica.

Al observar el panorama que se ha gestado en la Nacion, en donde el intento por
armonizar las Constituciones locales cada que se habla acerca del tema que toca la agenda
catolica-laical, los grupos de presion por parte no solo de la Iglesia catlica, sino también las
Iglesias evangélicas, se vuelve un topico que lucha en la arena publica por quién coloca sus
intereses en la agenda politica, pugna que materializa la fragilidad del Estado para conformar
una nacion ecléctica, capaz de integrar las normas en materia de derechos humanos, sin
provocar el desencadenamiento de malestar de no sélo grupos Pro-Vida, la agenda moral
evangélica, asi como la misma Iglesia catolica sino que, cuentan con una legitimizacion por
parte de la poblacion, cuyos intereses también son representados en las instituciones estatales,
en donde diputados, senadores, y demas servidores publicos, encuentran una simpatia con
estos intereses, es decir, el Estado laico, con su proceso de secularizacion, sigue siendo
legitimado por una poblacion ampliamente religiosa, incapaz de separar en su concepcion
mas en esencia, las Iglesias del Estado.

Regresando a este tema de una simulacién politica, se estaria fingiendo que se hacen

respetar las leyes de separacion entre las Iglesias y el Estado, por medio de lagunas legales,
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lo cual permite entrever auna poblacién profundamente religiosa, enun Estado estrictame nte
laico, y en ocasiones laicista, situacion que contrapone asuntos de la agenda politica en
materia de derechos humanos como de diversidad sexual, familias, educacion sexual,
interrupcion legal del embarazo, con la agenda moral religiosa, que es donde se basa la pugna
por el poder politico entre estos dos entes. El Estado laico, deberia ser el marco juridico y
social que permite la cobertura de derechos que, a partir de su conviccion personal, de su
libertad de conciencia, el ciudadano no sea discriminado bajo ningin término del goce de sus
derechos, ejercer sus libertades pues se reconoce como una sociedad plural y diversa;
cuestion que en México al parecer no ha sido capaz de otorgar, ni a la esfera religiosa, ni a
los sectores sociales marginados, como a las mujeres que son penalizadas Y orilladas a poner

en riesgo su vida por decidir la interrupcion del embarazo.

Ahora bien, es necesario preguntarse ¢Qué gana el gobierno de Andrés Manuel Lopez
Obrador con la inclusion publica al poder hacia las Iglesias evangélicas?, se podria
vislumbrar que la principal traduccion en ganancias es la consecucion del poder, asi como el
mantenimiento del mismo; la primera fase ya la obtuvo, es el Presidente, y su partido politico
tiene mayoria legislativa; queda el segundo aspecto, ¢se aspira a la captacién de un “voto
confesional” por parte de los grupos evangélicos?, si es asi, la tarea es complicada, pues, se
puede observar como cada vez més candidatos politicos y gobernantes, cuidan sus discursos
para no afectar sensibilidades que le ganen el rechazo de ciertos grupos, incluidos los
religiosos, asi que en temas de la agenda moral, prefieren ser mas difusos y no hacer

declaraciones osadas y determinantes.

El problema con aspirar aun “voto confesional” evangélico, esque no se puede hablar
acerca de una Iglesia, debemos acentuar que son Iglesias, una gama de pluralidad que, a pesar
gue la Iglesia catdlica, posee diversas corrientes, posee una estructura jerarquica soélida,
mientras que los grupos evangélicos no, organizaciones como la Confraternice, pretenden en
Meéxico, aspirar a ser lo mas cercano a esta estructura homologante, sin embargo, este “voto
confesional” puede verse ya sea por medio de un partido politico evangélico como el caso
del PES, o hacia lideres surgidos de estos cultos en puestos gubernamentales, o por medio de
asumir que un grupo (Confraternice) pretenda ser una organizacion que represente y sea

capaz de ofrecer este voto por parte de todas las Iglesias evangélicas. En el primer caso, el
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del partido politico, y su pérdida de su registro, a pesar de haberse subido al caballo ganador,
un mismo candidato, en el cual estan aglutinando sus intereses politicos, habla acerca que
una organizacion partidaria, no representa legitimamente sus intereses, un ‘“hermano” no

tiene necesariamente que votar por otro “hermano”.

Por parte de lideres de culto que buscan incursionar la politica, podemos observar
varios casos, un ejemplo de éxito y la posible existencia de un ‘“voto confesional” es
Guatemala, un pais que ha tenido tres Presidentes oficialmente evangélicos: Rios Montt en
1982, Serrano Elias en 1991, y Jimmy Morales en 2016. Sin embargo, no es una apuesta
segura, en Peru durante las elecciones del 2006, se presentaron un nimero importante de
candidatos evangélicos, incluido el cargo a Presidente, Humberto Lay, sin embargo, s6lo
obtuvo el 4% de los votos, en una poblacion donde los evangélicos se colocan en el 12% a
nivel nacional, o incluso el caso brasilefio, en donde a pesar del fuerte peso politico del
evangelismo, existe un voto profundamente atomizado, al haber diversos grupos, no podemos

hablar de un “voto confesional”, sino denominacional (Pérez Guadalupe, 2018).

Es un movimiento que se encuentra caracterizado por una fragmentacion desde sus
raices, que se ve reflejado en su impacto politico, no hay un frente unificado, pero su
crecimiento y aspiracion politica, es un tema que no puede ser desapercibido, los presidentes
en Guatemala, el ganar la primera vuelta por la presidencia en Costa Rica en 2018, su peso
politico en Brasil, reflejado por Bolsonaro, asi como su crecimiento exponencial, en paises
donde ya supera el 40% de la poblacion, como es el caso de Nicaragua, El Salvador,

Honduras y Guatemala, no se le puede subestimar.

Esto nos deja con la tercera opcion, la captacion de un grupo que represente y
manipule este “voto evangélico” se vuelve una alternativa complicada, esta es la forma en
como el gobierno aspira a ganar con esta relacion, su cercania con la Confraternice y sus
lideres, aun asi, los grupos fragmentados, y atomizados no pueden asegurar esta ganancia, se
puede observar que en esta relacién ganan mas los grupos evangélicos y sus lideres, que el
Estado, pareciera, que la inclusion de estos grupos es mas un acto de deliberacién por
conviccién personal por parte del Presidente, que una accion pensada maquiavélicamente en
beneficio mutuo, cuestidbn que puede ser vista de una manera positiva e ideal, 0 una vision

negativa, positiva pues la inclusién de grupos religiosos al ambito pdblico, la reinterpretacion
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de la laicidad por reconocimiento donde la autonomia de pensamiento, acufiada con la
libertad de religion y de igualdad, una cara puesta hacia la pluralidad, en donde el Estado ya
no es enemigo de la fe, y debe marginalizarla al &mbito privado, son caracteristicas que se
aspira en un Estado laico. Por contra parte, la lectura negativa es el empoderamiento politico
de estos grupos, que colocan en riesgo la separacion Iglesias-Estado, pues el
reposicionamiento que estan obteniendo sus lideres en la arena pdblica, asi como su
aspiracion aobtener medios de comunicacién para el fortalecimiento de su agenda evangélica
y su colocacion de la misma en la agenda politica estatal, ponen en riesgo, en caso de que se
posicionen cada vez mas en puestos de decision, cuyo voto apruebe o rechace una ley o
politica publica, pone en riesgo la agenda de derechos humanos, y deja a una poblacién que
no entra en su normalizacion de la familia y la sociedad, en un panorama que pone en riesgo

su integridad fisica y moral.

Tabla 1. La comparacion del proceso de secularizacion y laicizacion entre

México-Uruguay

requirieron un largo proceso de
evangelizacion, y posteriormente una
colonia de la corona espafiola) Surge

como Estado Confesional.

Pais Estados Unidos Mexicanos Republica Oriental del Uruguay
Geografia 119 millones de habitantes (2015) con | 3.4 millones de personas (2018) con

1,973 millones de Km? 176.215 mil km?
Antecedente | 1810 (Antes poblaciones nativas que | 1825 (No era una colonia europea, ni

requiri6 de un extenso proceso de

evangelizacion).  Surge como  Estado

Confesional.

Pugnas de los
procesos de
laicizacion

destacados

1810-1821 (lucha de independencia),
1833 (secularizacién de la ensefianza,
patronato por el Estado) 1856-1859
(desamortizacion y nacionalizacion de

los  bienes  eclesiasticos), 1857

1877
educacién publica), 1879 (Ley de Registro
Civil), 1885 (Ley de Conventos), 1907 (se

suprime

(desconfesionalizacion  de |a

toda referencia a Dios en el

juramento parlamentario. Constitucion de
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(separacion juridica entre la Iglesia-
Estado) 1859 Leyes de

(Juérez,

Reforma
Lerdo e
del

(educacion laica), 13° (privilegios del

Iglesias) en la
Constitucion mismo  afio; 3°
poder eclesiastico en tribunales civiles),
27° (prohibicion de poseer o administrar
bienes para las necesidades de culto),
56° y 57° (restriccion de participacion
politica), 123° (Derecho a Intervencion
por parte del Estado en materia de
culto). 1917 art 24° (libertad de culto)
130° (Separacion lglesia-Estado). 1992
(Ley de Asociaciones Religiosas Yy

Culto Publico-fin del modus vivendi.

1919 art. 5° (Separacion Iglesia-Estado vy
Libertad de culto) y Ley de secularizacion

de los feriados.

Formacion de
grupos de

interés, de

En 1909 Partido Catolico Nacional,
1936 Accion Catolica o Liga Nacional

para la Defensa de la Libertad Religiosa,

1900 (Tercer Congreso Catdlico): Juventud
Catdlica (Aspira a ser partido politico)
1912-1916 (A partir de la Iglesia Gueto) se

presion y de | Operarios Guadalupanos, Union | crea la Accion Catolica, Juventud Obrera
poder Nacional de Padres de Familia, | Catolica Juventud Agraria Catolica,
Asociacion Catdlica de la Juventud | Movimiento Familiar Cristiano, etc..
Mexicana, Liga Nacional de
Estudiantes  Catdlicos, Movimiento
Familiar Cristiano, Comité Nacional
Pro-vida, entre otros.
Grupos Asamblea de Dios, Iglesia Apostdlica | Protestantismo como una accion misionera
evangélicos de la Fe en Cristo Jesus, Amistad | de evangelizacién en 1860-1890, cuya

Cristiana, Iglesia Universial del Reino
de Dios, Iglesia la Luz del Mundo, entre

otros, quienes han propagado la

“teologia de la prosperidad”, su

caracteristica fue la de un respaldo ante el
del Estado. Mas

tarde a partir del 2010, se gesta una bancada

proceso secularizador

evangélica que pugna por instalar su propia
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aparicion comienza con la victoria de
Juarez en 1857 que da paso a una
institucionalizacion de las Iglesias
protestantes, llegando a ser 5.7 millones
de personas (2010). 1996 surge la
Confraternice como  Organo  que
pretende aglutinar los intereses de las
Iglesias evangelicas. 2014 Fundacion
del

posterior

Partido Encuentro Social y su

adhesibn a la campafia

presidencial  victoriosa de Andrés

Manuel, y su exponencial influencia
politica de Confraternice con el nuevo

gobierno en turno.

agenda en la politica uruguaya desde el
del

embarazo, matrimonio civil entre personas

Congreso (anti: interrupcion  legal
del mismo sexo, regulacion del mercado de

cannabis, etc.).

Situaciones
secularizantes

de crisis

Guerra de reforma de 1857 a 1861,
1926-1929 (Guerra Cristera), posterior
a la Guerra comienza el modus vivendi,
1932-1940 (implantacion de educacion
socialista y cientifica en México), visita
del Papaen 1979, poniendo fin al modus
vivendi, 1917 art 24° (libertad de culto)
130° (Separacion Iglesia-Estado). 1992
(Ley de Asociaciones Religiosas vy

Culto PuUblico-fin del modus vivendi.

1987 (Instalacion de la “Cruz del Papa”),
1919 (la
feriados), 1877 (desconfesionalizacion de
la educacién pulblica), 1885 (Ley de
Conventos), De 1912-1916 periodo hostil
(Iglesia Gueto), 1919 (separacion oficial

secularizacion de los dias

Iglesia-Estado).

Tabla 1. Elaboracion propia con conceptos e ideas en (Blancarte, 1993; Caetano,

Gerardo; Geymonat, Roger; Greising , Carolina; Sanchez, 2013; Caetano, Gerardo;
Geymonat, 1997; Ceballos Martinez, 1996; Da Costa, 2003, 2011; El pais, 2019;
Fuentes, Teran, Connnaughton, M. Brian; Ruiz Medrano, 2011; Garma Navarro,
2018; INEGI, 2010; Loaeza, 1984; Peralta, 2007; Pérez Guadalupe, 2018; Sanchez
Cordero, 2017; Scuro, 2018; Seman, 2019) (Instituto Nacional de Estadistica, 2020).
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Discusion de resultados
Para poder plantear la lucha en la arena publica entre estos dos entes, la Iglesia y el Estado,

el seguimiento de la articulacion de las relaciones entre estas dos instituciones, muestra una
reciprocidad tal, que en un principio, no era posible identificarlas como esferas
independientes, sin embargo, aqui la pugna precisaba concisamente en esta ambigliedad, al
actor/jugador que se posicionaria en la arena pulblica buscando la victoria, y las reglas del
juego consistian a partir de una lectura de la teoria gelasiana; permiti6 concebir al poder
desde la distincion, las “dos espadas”, ;pero que distingue? A los propietarios legitimos de
la autoridad, en donde por una parte esta la ciudad terrenal, y por otra, la ciudad de Dios; en
donde los ciudadanos pertenecen a ambos, el problema surge, por decidir si estas dos
autoridades las deben ostentar dos 6rganos distintos, o un ente solamente y si es sélo uno ¢;a
quién?, este es, a criterio de la tesis, el eje que delimita las constantes pugnas por el poder,

es decir, un problema de investiduras por la autoridad.

Por parte del actor/jugador la Iglesia catdlica, se le permitia entrar en el juego gracias
a una caracteristica esencial; en un conjunto de personas que son heterogéneas, donde,
durante el proceso historico, las creencias religiosas y cosmovision del mundo eran
principalmente el factor comin denominador entre diversas personas; bajo esta perspectiva,
la religion se vuelve el factor homogeneizador de una sociedad caotica, se convierte en una
necesidad para la conformacion de la idea de un Estado. Para este caso el rey, se servia de la
religion como fuente de autoridad divina, Yy la religion utiliza la autoridad del rey para
posicionarse en un lugar privilegiado y mantener su poder. Mientras que, por contra parte, el
otro actor/jugador principal en la partida es el Estado, sin embargo, el problema consistia en
que era complicado jugar contra el otro actor principal cuando en un principio no eres capaz

de distinguirte del él.

La época de los grandes imperios que eran dominados a través de las voluntades
absolutistas de un principe comenzaban a decaer principalmente debido a los problemas
generados por la ineficiente capacidad de las primeras grandes monarquias de mantener el
orden y control de todo el reinado, lo que conllevd a la creacion de las primeras ciudades-
replblicas, y la influencia que ejercian en estas el papado, que a consecuencia de esta
injerencia provocaria un posterior sima ad intra de la jerarquia eclesiastica catolica y el
surgimiento del protestantismo con Lutero y Calvino. Es a partir del siglo XVI, donde se
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germinan precedentes de gobiernos seculares, y se comienzan a entender nuevas formas de
la relacion Iglesia-Estado en ciudades como Inglaterra, Alemania, entre otros paises
escandinavos. No es sino hasta la aparicion del Estado moderno, donde podemos entender la
marcacion de una nueva relacion entre estos dos entes Iglesia-Estado, con el surgimiento de
las revoluciones burguesas, caracteristicas de Francia y Estados Unidos, que germinaron las
ideas de la ilustracion, un proceso a traves de la cual la tecnologia y la ciencia, nos
impulsaban fuera del “oscurantismo” religioso, y partia del debate entre laicidad y laicismo;
en donde el segundo término, fue el que termind por empapar las democracias en América
Latina.

Para antes de los antecedentes y la conformacion de gobiernos seculares en el Estado
moderno, se puede definir, que el juego consistia en que, por una parte, existian dos espadas,
una que conferia la autoridad terrenal, mientras que, por contraparte, la otra conferia un poder
divino; el actor/jugador de la Iglesia Catolica ya poseia la ventaja de tener en su custodia por
derecho legitimo institucional, la autoridad en &mbitos la ciudad de Dios, la lucha con el
segundo actor/jugador principal era la pugna por la espada terrenal. Esta confrontacidn
termind por ganar el Estado secular, pues gracias a la conformacién de su poder legitimo por
parte de las ideas de la ilustracion, en donde los pensadores que se revisaron a detalle dentro
de los capitulos, le permitieron entender su poder legitimo emanado de sus ciudadanos y
soberania, es decir, un proceso de secularizacion que le permitio concebirse como un Estado
laico, sin embargo, el mismo proceso tendia hacia un laicismo, con la idea de prescindencia
de la religion misma, cuestion que se va abordar en la siguiente nivel de juego. La victoria
por parte del Estado, no se debié solamente a sus logros individuales, la Iglesia catolica,
atravesd un proceso de transformacion interna que debilitd su habilidad, para construir sus
intereses y poseer ambas espadas, lo que le conferiria ambos dominios; esta transformacion

surge con el gran sisma Yy la aparicion de la Iglesia protestante en Europa.

En este punto podemos iniciar el juego formalmente, en su segunda etapa, una etapa
que vuelve a ser necesario, reformular las reglas y actores del juego. Para el caso mexicano
gue es donde surge la inquietud del presente andlisis, se concibe su propia construccién de
niveles. En una primera etapa, tenemos a una Iglesia catdlica que juega un papel fundamental

desde la construccion de su conquista evangélica, asi como su misma autonomia, es decir, se
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puede ver dos etapas breves, una en la que la Iglesia catdlica no compite contra el Estado
mexicano, sino que forma una mancuerna con la nacion espafiola, pero si entra en pugna con
una intencion de cierta autonomia con respecto a la Iglesia catélica de la corona espafiola.
Para una segunda etapa con un México independiente, logra posicionarse como un Estado
confesional, la Iglesia catdlica mexicana, gana de primera instancia su competencia por
generar grados de autonomia, sin embargo, una vez posicionado como religion oficial,
comienza la confrontacion mas prolongada, el juego nuevo comienza, Yy el actor/jugador de
la Iglesia catolica, tiene la finalidad en su blsqueda por no perder su lugar privilkegiado en el
ambito politico-religioso en México; la lucha consistio entre la Iglesia y el Estado por una
delimitacion de poder entre ambas esferas, es decir, tendia no sélo hacia un equilibrio sino
de dirigia hacia una supresion de una esfera por la otra, la busqueda del poder se convertia

en un campo de batalla por la legitimidad ante los gobernados.

Para el Estado mexicano se posiciona al consolidarse a partir de la idea de una
incompetencia por parte de la Iglesia en asuntos temporales, y por parte de la Iglesia, un
pensamiento de incompetencia del Estado no confesional en materia eclesiastica. Durante su
pugna, la aparicion de la Guerra de Reforma (1858-1851), posicion6 al Estado en el inicio de
un proceso de secularizacion, que culminaria por darle la victoria en esta etapa del juego con
la promulgacion de Constitucion Mexicana en 1917,y la consumacion de un Estado Laico,
en una separacion oficial entre la Iglesia y el Estado. Durante esta etapa en la arena pulblica,
la Iglesia catolica como dltima ficha por jugar, entr6 en un conflicto armado con el Estado
mexicano, denominado como Guerra Cristera (1926-1929), hecho que abrié un nuevo nivel
del juego, caracterizada por el periodo abordado en el segundo capitulo conocida como
modus vivendi, donde se acuerda una especie de pacto entre ambos jugadores, evitando los

confortamientos directos.

Cuestion que le permitia al clero mexicano mantener sus diferencias doctrinales con
el poder civil, pero aunando a continuar articulando su poder y legitimidad con la sociedad
mexicana por medio de su lucha para mejorar las condiciones sociales y educativas. Estos
actos de legitimidad por parte del actor/jugador de la Iglesia catdlica, le permiten configurar
una nueva forma de permanencia en la arena publica, pues oficialmente, estaba contra las

reglas, su participacién directa por la pugna por el poder politico, sin embargo, la forma en
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la que encontré permear su participacion, fue mediante los grupos laicos, quienes son actores
de la sociedad civil, ya sea de forma individual u organizada, (que para fines del analisis, se
centrara mas en el papel de las acciones civiles organizadas), quienes ya comenzaban a
germinar en el ambito publico, gracias su participacion en mejorar las condiciones sociales
de sectores marginados, asi como su apego tradicional en sectores privilegiados de la
sociedad. Entonces, el juego en la arena publica, comenzaba a ser en la Iglesia catolica, y un
conjunto de organizaciones satelitales cuya finalidad consiste, en articular sus intereses en la
agenda politica del Estado, es decir, ya no puede competir directamente por el poder politico,
pero si puede incidir en él, manejar sus intereses a tal punto, que, sin ostentar el poder de
manera legal, puede orquestar a la agenda politica, al menos esa es la victoria para el juego
en contra del Estado laico, quién logra configurar a su cosmovision ética moral, e intereses a

la agenda.

Para ahondar en este nivel del juego, que es en donde se centra el aspecto de analisis
de la presente tesis, serd necesario reincidir en las concepciones del tercer capitulo, para
entender a detalle y la importancia los nuevos actores en la arena publica, asi como las nuevas
reglas: Para la figura politico-administrativa del Estado, el sistema politico se convierte en
un mapa de trabajo en el que convergen diversos grupos que se encuentran ya sea en una
disputa por el poder, o colocar sus intereses dentro de la agenda politica del Estado, estos
grupos ejercen diversos actos y presiones que se dirigen a los poderes de la nacion, el
ejecutivo, legislativo y judicial. Los grupos de presion se encuentran en cualquier tipo de
régimen y en cualquier momento de la historia, y su caracteristica comin es la de combatir
en la arena politica de una manera indirecta. Es decir, pretenden una participacion politica,
entendida como “el conjunto de acciones y de conductas que apuntan a influir de manera mas
0 menos directa 0 mas o menos legal sobre las decisiones, asi como la misma seleccion de
los detentadores del poder en el sistema politico” (Pasquino, 2014, p. 70), lo cual es
caracterizado por una participacion visible y latente, por parte de un publico informado y

politizado.

Por contra parte, los grupos de interés tienen la capacidad de “infundir solidaridad y
de crear identidades en sectores sociales que comparten experiencias socioeconomicas Yy

culturales similares” (Pasquino, 2014, p. 86), en donde se generaria una conciencia de clase.
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Estos grupos compiten entre si, mediante un arreglo, lo cual implica reglas de juego en la
arena publica mediante las cuales obtienen sus marcos de accion, aun asi, a pesar de que
existan ciertos margenes de actuacion, el Estado no va a permitir que las demandas de un
cierto sector de la sociedad conformado a partir de estos grupos, estén poniendo en riesgo el
status quo que ostentan, es precisamente por esta razon, que pasan de convertirse algunas de

estas asociaciones; de grupos de interés a grupos de presion, el cual se entiende como:

...una organizacion o colectivo de personas —fisicas 0 juridicas- que ante todo busca
influir en politica o promover sus ideas dentro de un contexto econdmico Yy politico
determinado, incidiendo en el proceso de toma de decisiones mediante su actuacion
sobre los poderes ejecutivos, legislativo y/o judicial —directamente a través de la
opinién pdblica- para intentar moldear la formulacion de politicas publicas y

condicionar su implementacion (Jerez, 1997, p. 297).

La distinciobn que nos permitira definir y engranar estas ideas es a partir de que podamos
entender como lo define Jerez (1997) a los grupos de interés como actores del sistema social,
mientras que los grupos de presién fungirian como actores dentro del sistema politico. Es
decir, su rol dentro del sistema, es muy similar, pero su marco de accion es diferente, asi
como las finalidades que persiguen, haciendo la especificaciébn que el grupo de presion
tedricamente, no pretende conquistar el poder politico, ser parte del sistema administrativo,
sino solo un poder factico que es capaz de ejercer la suficiente influencia con la que colocaré
sus intereses en la agenda o lograr eliminar algin asunto que vaya no conforme a sus
beneficios. Aunque en la practica, esta distincion no es tan sencilla de esclarecer, pues un
grupo de interés puede actuar como un grupo de presion en los momentos que amerite, 0
incluso un grupo de presion puede llegar a colocar miembros internos dentro del sistema
politico, lugar que ocupan los partidos politicos quienes, dentro del sistema, buscan
representar intereses generales, y no especificos como los grupos de presion, a pesar que
dichas ideas usualmente se presentan como un interés general del bien comin de la sociedad.
El grupo de presion tiene la capacidad colectiva de ejercer influencia sobre las decisiones
politicas, mediante los diversos mecanismos con los que cuente para presionar a los

gobernantes a actuar de manera acorde a sus intereses.
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La clave para poder entender esta leve diferencia entre un grupo de interés y de
presion se encuentra en que un grupo de presion puede ser al mismo tiempo un grupo de
interés, pero un grupo de interés no puede ser un grupo de presién, pues dicho grupo deja de
ser s6lo de interés, cuando comienza aarticular los objetivos que persigue mediante acciones
dirigidas directa o indirectamente al aparato gubernamental con la finalidad de hacerlas
cumplir, no solo se dedica a utilizar su capital social y econdomico para conseguir sus fines,
comienza atejer su capital politico contodo aquello con lo que dispone en el sistema politico
en el que se desarrolla, legal o ilegalmente para lograr sus fines. El grupo de presion tiene la
capacidad de formular los intereses que persigue, a pesar de que sean a beneficio de solo un
extracto social determinado, o un grupo especifico, que aparente ser un objetivo de bien
comun para la sociedad, los beneficios son para todos, el grupo de presion adquiere una
connotacion de érgano representativo que va poseyendo mayor legitimidad pues no pretende
(al menos de manera publica y abierta) la aspiracion al poder politico, como lo haria un
partido politico; pues al momento de tener un interés mayor (las aspiraciones politicas),
pierde el valor representativo que obtiene cuando la ciudadania lo identifica como un grupo
capaz de encontrarse por encima del marco social y mas cercano para ser escuchado en la
esfera gubernamental, pues sus acciones de presion solo seran entendidas con relacion a los
resultados que consigan ante la persistencia de colocar su agenda en las decisiones politicas,

y no solo en un marco de intenciones que posea el grupo.

Estos grupos de interés y de presion responden directamente a los marcos restrictivos
de participacion politica, no obstante, las comunidades de los grupos laicos se han
conformado como un punto que no siempre converge con la jerarquia eclesiastica, llegando
a formar las nuevas relaciones Iglesia-Estado, en el caso mexicano, se conformaron a
principios del siglo XX, se consolidan a finales del mismo siglo, a partir del siglo XXI,
obtienen un marco legal menos restrictivo, lo que conlleva a una mayor participacion politica,
pero que al mismo tiempo, su consolidacion en la arena publica, los vuelven méas susceptibles
a la opinion publica, pues las acciones religiosas, con la actuacion de estos grupos, dejan la
esfera de los privado, para convertirse acciones que Se encontrardn constantemente a un
escrutinio publico, cuyos saldos negativos aminora su caracteristica de legitimizacion por

parte de la ciudadania.
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Es a partir de este cambio, llevado a cabo a finales del siglo XX, con la aparicion de
la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Publico en 1992, promulgada por el expresidente
Salinas de Gortari, que da cabida a un cambio en la arena publica, nuevos actores aparecen
en escena, y el monopolio religioso-politico de la Iglesia catolica, comienza a fracturarse,
pues la pluralidad en la religiosidad publica es la palabra clave que detona a las Iglesias
evangélicas, como nuevo actor/jugador en el sistema politico mexicano, a pesar de que la
misma Ley, presentaba de fondo y no de forma, una estructuracion de jerarquizacion entre
las Iglesias, posicionando a la catdlica como actor principal, hasta ese momento, el capital
politico de las Iglesias evangélicas, era poco o nulo, comenzaria a germinar hasta

consolidarse.

Se puede rastrear la aparicion de las Iglesias evangélicas en México desde momentos
anteriores a 1992, la oportunidad de “aparecer” en el contexto historico en la Guerra de
Reforma, participacién en la revolucion y se consolidan como a “todos los grupos cristianos
de tradicion protestante que, en mayor o menor medida, centran su actividad eclesial en la
labor evangelizadora y conversionista” (Pérez Guadalupe, 2018, p. 14), para que en los afios
setentas y ochentas, comiencen un crecimiento exponencial en el continente americano; no
obstante, la oportunidad de entrar a la arena publica de juego, se dio con la aparicién de la
Ley de 1992, un marco legal més flexible, y la pluralizacién del culto que ya se estaba
esparciendo dentro del sistema social cultural en México, le permitieron construirse como
una institucién que venia ganando su derecho legitimo a participar, pues, a pesar de una
comparacion porcentual entre sus creyentes con la Iglesia catdlica, de cada 10 mexicanos, 9
son catolicos y el resto se conforma del resto de respuestas posibles, habria que ser capaz de
captar no solo un sector social popular de la poblacion, sino que, “las iglesias evangélicas
iban creciendo en areas urbanas, en clases medias y profesionales, lo que les permitio también
cierto liderazgo social (no solo religioso) dentro de sus comunidades” (Pérez Guadalupe,
2018, p. 34). Y este aspecto es relevante, pues en la arena pdblica, la pugna por el poder que
le permite sumar victorias a los actores/jugadores principales, no depende Unicamente de un
poder de convocatoria, sino su habilidad para colocar sus intereses en la agenda politica, y

este talento, va més alld de la representacion proporcional que pudieran adquirir estos grupos.
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Este nuevo actor/jugador, se constituye a partir de sus mismas lglesias, asi como sus
organizaciones institucionales, incluidas un partido politico; de una forma aparentemente
similar a como se conformd en las primeras etapas del juego la Iglesia catolica, organizacion
como Confraternice, ha logrado desde 1996, reposicionar el lugar en la lucha a las Iglesias
evangélicas, y suagenda moral, en pro de la familia tradicional heterosexual, que va en contra
de temas relacionados como la interrupcion legal del embarazo, matrimonio igualitario,
politica de legalizacion de drogas, educacion sexual, etc. La fuerza en la arena plblica, ha
rendido sus frutos, y se ve en el panorama actual de la relacion Iglesias-Estado en México, y
su relacion cercana con el Presidente de la nacion Andrés Manuel Lopez Obrador, en donde
acciones del juego se han visibilizado por medio de la propuesta de Constitucion Moral, la
entrega en manos de Iglesias evangélicas de la Cartilla Moral, la integracion del personal
evangélico como servidores publicos de la nacion, ya sea por medio en su participacién en
programas de la llamada Secretaria del Bienestar, asi como a partir de la creacion de un

partido politico, traducido en puestos de representacion proporcional en escafios legislativos.

En estas estrategias de las Iglesias evangélicas, se debe sefialar, que uno de los
aspectos de juego que le permitiria una ventaja con respecto al jugador de la Iglesia catdlica,
es un punto que se encuentra fuera de las reglas (por lo pronto), y la propiedad por parte de
iglesias a los medios de comunicacion, aspecto que forma parte en la conformacién de su
legitimidad e impacto publico en la sociedad, pues como ya se menciond con anterioridad;
los pastores ya no se encuentran sélo en una busqueda por feligreses, sino también por sus
votos; sus précticas religiosas de “escenarios” un espectaculo en donde pueden lucir una
doctrina de prosperidad aunando con la fe, que es caracteristico de estos grupos, vuelve paso
siguiente, aduefiarse de emisoras de radio y television, asi como otros medios de difusidn,
capaces de generar un impacto en el usuario. Sin embargo, cabe resaltar, que bajo la vision
Seman (2019) es importante diferenciar que el crecimiento de los grupos evangélicos se
genera a partir del boca a boca, pues como se reviso, poseen una capacidad de captacion
importante en grupos locales, en donde logran satisfacer necesidades de pequefios grupos con
una Iglesia adecuada adicha comunidad, asi como la formacion de redes, en donde existe un
vinculo cercano, familiar, entre sus congregados; por consecuencia, los espacios televisivos
solo legitiman la posicion creyente. Por lo tanto, las Iglesias evangélicas, conforma parte de

la victoria, la superacion de esta prohibicidn, y estan articulando sus intereses para ello.
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Para este escenario en la arena publica, la introduccidon de nuevo actor/jugador las
Iglesias evangélicas, han permitido reconfigurar la forma en como se pugna por el poder
politico, la diferencia, es que este nuevo actor, no sélo compite con el Estado y la Iglesia
catblica, en articular sus intereses en la agenda politica, por medio de los grupos de presion
y de interés, en donde ha encontrado un resquicio de coordinacion vy alianza con los grupos
laicos catdlicos, pues a pesar de ser jugadores que se han caracterizado por un antagonis mo,
estas emergencias en la agenda politica, en los tdpicos que afectan la denominada agenda
moral trasversal en donde la Iglesia tanto catdlica como evangélica, han sabido aglutinar a
las fuerzas politicas, convocando a diversos mecanismos capaces de influir en la agenda, este
nuevo actor, compite directamente por el poder politico, pues como se revisd, estos grupos
aspiran al poder; las organizaciones internacionales como Capitol Ministries, han colocado
sus intereses en Estados Unidos, Brasil, Honduras, Costa Rica, etc. México no ha sido la
excepcion, se han colocado en puestos de gobierno, capaces de tomar decisiones
directamente, y no es como los diputados, senadores, incluso presidentes no se han declarado
publicamente catolicos desde hace ya varios afios, sino que la diferencia radica en que estos
representantes de la bancada evangélica, no solo declaran publicamente su fe, lo cual no
trasgrede el Estado laico mexicano, sino al contrario, fortalece el derecho a la expresion y
libertad de creencias, sin embargo, estos representantes laicos, se muestran publicame nte
activos con estas organizaciones como la Iglesia la Luz del Mundo, como miembros y como
servidores a un lider, al cual se le investiga por abuso sexual a menores, este hecho si pone

en una reconfiguracion del Estado laico, y todo su proceso de secularizacion.

Se encuentra nuevamente ala forma en la que las Iglesias, han encontrado cabida en
un Estado laico y secular, formalmente se busca no violar las normas y leyes de laicidad, sin
embargo, los resquicios legales, los que le permite navegar en aguas politicas, los ha sabido
aprovechar al maximo, es decir, no tienen derecho a poseer cargos publicos ministros de
culto, sin embargo, no se conciben como ministros de culto, de facto no lo son, pero la ley
esta pensada en la configuracion jerarquica de la Iglesia catolica, por esta razon, los grupos
laicos catolicos, y los miembros vy lideres de las Iglesias evangélicas, se han posicionado en
el quehacer politico como medida de participacién, de seguir siendo jugadores en la arena
publica.
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Adentrandose en el caso uruguayo, la lectura de la lucha por el poder politico,
requiere de otra concepcion, la Iglesia catdlica cambia su papel en el Estado, pues como se
menciond anteriormente no incluia un largo proceso de evangelizacion, asi como la
destruccion y/o deconstruccion de arquitectura religiosa que no perteneciese ala cosmovision
catolica, es decir, la instauracion de un Estado confesional requiri6 de negociaciones
politicas, no de una guerra que posicionase como un ente de poder legitimo en su papel ante
la sociedad, aun asi podia ejercer un poder mayor a casi cualquier otra institucion no soélo
religiosa en el pais, a pesar de esto, no habria construido esta autoridad mas alla de su papel
ipso facto, ante la poblacién uruguaya. El actor/jugador de la Iglesia catdlica, entra a la arena
publica gracias a una fortaleza historica-politica externa, mas no interna, no se posiciona
como un actor politico de legitimo ante la sociedad, al menos no, como en la mayoria de los
casos en el continente americano, la victoria que perseguia en su lucha de primera instancia
fue mantener su papel de religion oficial en el Estado confesional, fortalecer las instituciones
publicas que lo consagraban como parte integral de la estructura organica, no obstante, el
proceso de secularizacion en Uruguay, hizo que perdiera la lucha, y la confirié al ambito
privado, con la separacion de la Iglesia-Estado, influenciada por el liberalismo europeo, y la
conceptualizacion del laicismo francés, en donde el proceso de secularizacion uruguaya “lo
ha caracterizado una especie de laicismo radical, producto de un fuerte proceso de
secularizacion, incluso entendido como jacobino” (Scuro, 2018, p. 43), pero este cambio de
paradigma no resultd tan complicado (en comparacion con otros procesos en América
Latina), es decir, no fue un proceso sin fricciones ni confrontaciones, pero al menos no detond

en una guerra civil como fue en el caso mexicano que se revisd con anterioridad.

A partir de este punto es donde se puede observar una nueva etapa en la pugna por el
poder politico, la Iglesia catolica, aglutinaba sus intereses por medio de su organizacion
institucional y grupos laicos, por ganar un lugar en el &mbito publico, dejar de permanecer
marginalizada al &mbito privado, cuestion que la debilita, y no le permite siquiera, un lugar
en la arena pdblica, ya ni mencionar una pugna por el poder politico. Por su parte el
actor/jugador de las Iglesias protestantes, comenzaron a inclinarse por una asociacion con el
Estado, buscando un beneficio a partir de la separacion Iglesia-Estado, pues hacian la lectura
que esta disgregacién no era en contra del poder religioso, sino un ataque frontal a la Iglesia

catolica, cuestion que le permitiria aminorar su monopolio politico-religioso, no obstante, la
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separacion de estas esferas, termind marginando alas Iglesias protestantes, asi como al poder

religioso en general, al ambito privado.

Durante la etapa de la Iglesia caracterizada por un gueto catdlico (1920-1960), el
actor/jugador contempld salir de la arena publica, recluirse y abandonar la pugna, un juego
hostil, que colocaba las reglas en su contra, no era un juego en términos de competencia,
justo; situacion que, a pesar de su ensimismamiento, logré fortalecerse internamente, lo que
le permiti6 volver a juego con mayor fuerza, dispuesta a recuperar su lugar en lo pudblico.
Una vez superada esta etapa de reclusién, comenzaba a esbozarse las pugnas que inclinarian
la balanza, de forma que la manifestacion de lo religioso en lo pdblico, le confiere un poder
legitimo a la Iglesia, y la posibilidad de reposicionar su papel publico-politico se incrementa.
En 1987 el debate por la denominada “Cruz del Papa” materializdo la pugna que se llevaba
gestando afios atras, dicho debate, paralizd a la nacidn, haciendo las interrogantes adecuadas,
¢cudl es el lugar de las Iglesias en particular la catdlica, en el espacio publico? La cruz
termind por permanecer en un espacio publico importante, cabe resaltar, que otros simbolos
religiosos han buscado su lugar en el espacio publico, y estos han generado poco o nulo
debate, en otras palabras, la pugna por la manifestacién religiosa en la arena publica, no es
una confrontacion de derecho a expresar libremente sus creencias (en realidad si lo es, pero
dentro del juego politico, no se realiza la misma lectura), sino mas bien, es captada como una
pugna por el poder, un poder politico religioso que por siglos de historia, el Estado no le

parece grata idea, dejar de restringir y marginalizar la Iglesia al &mbito privado.

Esta etapa del juego, pareciera llegar a su fin, las Iglesias, se han abierto camino en
la arena publica, y diversos acontecimientos como la aparicion de un monumento al Papa
Juan Pablo II, en la “Cruz del Papa”, las banderillas con tema religioso fuera de las casas,
incluida la del propio Presidente, Tabaré Vazquez (2005-2010, 2015-2020), asi como la
iniciativa por la instalacion de una estatua de la Virgen Maria en la Rambla de Buceo (que
termind siendo rechazada), y sus constantes pugnas por la educacién laica, sobre todo en
temas relacionados por la educacion sexual, han reposicionado su lugar en el &mbito publico.
Otro aspecto importante a resaltar, es el papel de las Iglesias evangélicas, logrando incluso a
posicionarse en la estructura organica de la nacion, formando una bancada evangélica, que

esta dispuesta a colocar la agenda moral, dentro de la agenda politica uruguaya. Se tiene de
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frente, un cambio que, como toda mutacion, es lento y gradual, sin embargo, las
transformaciones en los sistemas politicos internacionales, esta en constante evolucion, y
tanto Uruguay como México, deben llevar a cabo una armonia, entre la construccion de la
laicidad conformada como un concepto determinado por los factores sociales, culturales,

econdémicos, culturales e historicos internos, y la homologacion del concepto bajo el lente de
la teoria en las ciencias sociales.
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Conclusiones
El poder factico de la Iglesia catblica en su relacion con el Estado mexicano, por medio de

sus grupos de interés y de presion, ¢han superado la nocion de un Estado laico y lograron
articular sus intereses politicos, influyendo asi en el marco democratico y de agenda dentro

del mismo, o representa el avance hacia una laicidad de reconocimiento en México?

El anterior parrafo, representa la pregunta de investigacién a traves de la cual, la
presente tesis, tomd las direcciones metodol6gicas, de analisis, de recuperacion bibliografica,
asi como de un constante ejercicio entre la teoria y la realidad en la que se desenvuelve el
papel del investigador, cuya principal y Unica constante, es la del permanente cambio. Para
esta seccion se abordara una serie de conclusiones acerca de lo que se estuvo trabajando para
llegar a una proposicion de respuesta ante un tema que a pesar de haber sido trabajado por
diversos investigadores, aun quedan aristas que, desde la perspectiva politologica, asi como
el estudio del caso uruguayo, aportan al enriquecimiento del campo de estudio que, a pesar
de no ser un tema nuevo, cobra cada vez mayor relevancia con los nuevos grupos de poder
que estan entrando en la arena publica, y la relacion cercana que estdn cobrando con el
gobierno de Andrés Manuel Lopez Obrador, cuyas coyunturas politicas estan dejando la
oportunidad de ser investigadas y analizadas, y esta tesis presenta una propuesta de
interpretacion de esa realidad y proposicion de modelos de laicidad que logren una

acercamiento hacia la explicacion del caso mexicano Yy uruguayo.

La relacion entre la Iglesia catdlica y el Estado precede de un entendimiento
simbidtico, el Estado se sirvid de la esfera religiosa, para cimentar y legitimar su poder
politico, mientras que la Iglesia, se entendia con el poder secular dotandolos de la facultad
de gobernar el mundo terrenal, para conservar una posicion social privilegiada, se habla de
un problema de investiduras. La Iglesia adquiere su cualidad de importancia ante la sociedad
debido a que posee la capacidad de ser el comin denominador de una sociedad heterogénea,

esta capacidad de unién social permitird la propia construccion ontolégica del Estado.

Esta lectura persiste, hasta la aparicion del Estado Moderno, con las primeras
revoluciones burguesas, y las ideas de la ilustracion, donde comienza a entenderse la
legitimidad estatal, a partir de la soberania, laico, secular, pero que se vio caracterizado por

un laicismo en donde por contra parte, el Estado marginalizaba la religion al ambito privado,
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con una idea de la religion como el pasado de una sociedad, un pasado que hay que
contraponer con el progreso y el avance de la ciencia y la tecnologia, idea que va a permear
en las primeras Constituciones que estipulaban la separacion Iglesia-Estado en el continente
Americano.

A partir de este punto es donde permite ubicar y entender el caso mexicano, el cual
pasa por una relacion de altibajos constantes con la Iglesia catolica, con una construccion
historica de una relacion muy cercana con el Estado mexicano, y su conformacion social-
cultural. Se da un proceso de secularizacion agresivo, para forzar al sistema politico como
una nacion laica, secular, abandonado sus tintes confesionales. El problema es precisamente
eso, un proceso forzado que su clase politica ilustrada y privilegiada entiende como nacion,
sin concebir si la poblacion, la cual es quien le otorga su soberania, entiende que el poder se
encuentra separado de lIglesia, es decir, el concepto de laicidad se encuentra visible vy
entendible dentro de las construcciones epistémicas de las ciencias sociales, principalmente
dentro de realidades eurocéntricas, pero estas realidades, no era la verdad empirica en el
Estado mexicano. Se promulga una Constitucién en 1917 separando la Iglesia del Estado,
cuando aln seguia manteniendo una relacion estrecha y cercana, no hay una separacion de
facto, “Estados formalmente laicos, sacando su legitimidad del pueblo, pueden permanecer
fuertemente influenciados por normas religiosas promovidas por las Iglesias” (Milot, 20009,
p. 26). Lo que abre el debate y conflicto por la creacion de normas colectivas, pues, para un
Estado laico, estas no pueden ser definidas formalmente por un dogma religioso, pues la
soberania democratica de sus ciudadanos toma ese eje rector de homologacién de su

estructura del Estado de derecho.

La participacion de la Iglesia catélica encontré cabida en un marco restrictivo, sus
organizaciones laicales son quienes se encargaron de orquestar sus intereses en la agenda
politica, “a partir de la recuperacion de la democracia, la agenda de derechos humanos fue
incluyendo temas de politica sexual, familiar y de género, y abrié la discusion sobre el lugar
que el Estado debia dar a la Iglesia catélica en estos temas de orden publico” (Felitti & Prieto,
2018, p. 409), la Iglesia y sus organizaciones, pasaron de ostentar el poder legal y
legitimamente, aser grupos de presion y de interés que articulan sus propias agendas. Aunado

a esto, las apariciones de nuevos actores politicos desde el ambito religioso configuran
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nuevas relaciones, lo que pasa a entenderse como relacién Iglesias-Estado, ya no es una
relacion unilateral entre dos esferas, sino es el Estado el que debe interactuar con diversas
instituciones religiosas, es aqui donde surgen las nuevas interacciones con las Iglesias
Evangélicas y la nacién mexicana, a partir de este punto, donde aparecen las conclusiones de

esta configuracion entre las Iglesias y el Estado.

El actual Presidente de Meéxico, Andrés Manuel Ldépez Obrador (2018-2024),
mantiene un fuerte discurso por los topicos de bienestar del alma, y su relacién con la moral
cristiana, que ha inmiscuido al sistema politico mexicano, a viejos-nuevos actores. Esta
disposicion abre la premisa de la administracion y derecho constitucional, los servidores
publicos sélo pueden hacer lo que les estd expresamente permitido, contrario a los
ciudadanos, que tienen libertad de hacer todo lo que no encuentra prohibido; este papel que
esta asumiendo el representante del poder ejecutivo vuelve confuso ¢cuales son las funciones
que el Estado secular puede atribuirse en materia de moral y ética, mas alla, que las
estipuladas en su normas y leyes constitucionales?, esta posicion por parte del Presidente de
México, qué tanta diferencia hay entre acciones como una Constitucion Moral, la distribucion
de una Cartilla Moral, prestar instalaciones estatales como el Palacio de Bellas Artes, aulas
educativas laicas y gratuitas, a eventos religiosos, donde funcionarios y politicos de
representacion popular no logran distinguir sus creencias personales de su funcién publica, a
si los ministros de culto deben de poseer derecho a ser votados sin tener que separase
temporalmente de sus cargos, por mencionar un ejemplo. Estas interacciones entre las
Iglesias evangélicas Y el Estado, vuelve necesario reivindicar la importancia de su separacion,
pues nace con la finalidad de ayudar a aliviar la tension entre la probleméatica que puede
surgir entre el goce de la libertad de conciencia en proteccion de las convicciones personales
por parte de servidores de la nacion, pero al mismo tiempo, obligado a desempefar una
funcion publica, que se encuentra sometida al bien comdn, la representacion de todos los
ciudadanos que brindaron la soberania para la obtencion de su poder, y no sélo de aquellos

que comparten sus convicciones personales.

Estamos viviendo una ficcion juridica, se les inhibe a ciudadanos que expresan su
religiosidad en el ambito publico, su libertad de conciencia ya sea a través de su derecho a

ser votados, su derecho a poseer medios de comunicacion, entre otras cosas, la idea de una
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laicidad inalterable e inalienable, pero que, al mismo tiempo, es algo que debe protegerse y
resguardarse, ¢de quién?, de los grupos de presion y de interés que ven a la laicidad como un
proceso aun no definido y concluido, y su entrada a la arena publica del juego, les permitira
influenciar la construccion de esta laicidad de resistencia, en una funcion ideal aspiracional
del sistema politico mexicano “la laicidad estatal aparece como una herramienta
transformadora de las politicas publicas y las sociedades en un sentido méas democratico y
plural...un acuerdo de convivencia...pero que trasciende a lo estatal y se derrama sobre la
sociedad civil” (Felitti & Prieto, 2018, p. 412). El Estado en pleno siglo XXI, se encuentra
no mas lejano con el poder religioso que lo ha estado en los Gltimos 100 afios, el art. 130 de
la Constitucion Mexicana establece la prohibicion de la formacion de toda clase de
agrupaciones politicas cuyo titulo tenga alguna referencia a alguna confesion religiosa, hecho
que, al parecer en el caso de Morena y PES, hacen una clara referencia a simbologia religiosa

en donde ejerce fuerte influencia sobre la identidad del mexicano.

Estamos ante un fortalecimiento de lo religioso en la esfera politica, no significa que
esto haya dejado de existir afios atrds, como ya se revisd en las construcciones historicas,
pero la Iglesia catolica posee caracteristicas historicas dentro de la sociedad mexicana, en
donde pasé de ser el actor principal en un Estado confesional, a un conflicto armado directo
con el Estado (Guerra Cristera), lo que provocO que se haya convertido en un tema tabu en
lo que se refiere a su interaccidon con lo politico, siempre ha tenido que ser cuidadosa, y
respetuosa de “guardar apariencias” de la figura secular del Estado, pues la historia que han
vivido durante su relacion no le favorece, no obstante, las Iglesias evangélicas, no poseen
este paradigma, y estan dispuestas a irrumpir el espacio politico, pero no es posible nombrar
a este proceso como post-secularizacion, pues da entender que fue un proceso que termina y
toma una nueva etapa; esto no es asi, es un proceso constante, ecléctico, de aprendizaje y
adaptacion a las nuevas concepciones culturales, politicas, histdricas, que condicionan a la
sociedad, la religion en la politica siempre estuvo presente, simplemente era rechazada

publicamente.

Mediante los modelos Milot (2009) revisados durante la construccion conceptual, se
pudo describir diferentes arquetipos de laicidad que no buscan ser un modelo ideal que sean

capaces de explicar y describir todas las realidades, sin embargo, pueden ser utilizadas como

162



base para explicar las relaciones Iglesias-Estado; México, en la gestacion de su separacion
con el poder religioso, se caracterizd por una laicidad separatista, una fuerte division entre
las esferas publica y privada, el Estado absorbié diversas funciones que estaban en manos de
la Iglesia, funciones sociales y de asistencia, que le permitirian construir su legitimidad, y
buscando aminorar la fuerza politica-social que habia generado durante la evangelizacion
indigena y mestiza, asi como la primera etapa como Estado confesional. Posteriormente
intentd hacer de si, una laicidad de fe civica, imperando el valor de nacidn y sentimientos de
identidad para generar un sentimiento de apego, simbolos patrios, hacerse duefio de la
historia, héroes y villanos, no obstante, comparado con otros paises donde se instauré una
fuerte politica de fe civica, el caso mexicano fue menor, pero no por eso, logré el cometido

de generar el sentimiento de propiedad, e identidad mexicana, ademas de la religion catdlica.

Sin embargo, esta etapa de laicidad separatista y de fe civica, ha quedado permeada
en el sistema politico mexicano, y como ya se estuvo mencionando, una poblacion altamente
creyente, y con un fuerte apego catolico y sus valores, se muestra un panorama contrastante
en diferentes regiones del pais. En los Gltimos afios, para ser mas precisos, a partir de 1992,
y la promulgacién de la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto PUblico, permitié gestar una
nueva etapa en las relaciones ahora Iglesias-Estado, la aparicién de nuevos actores en la arena
publica, una leve disminucién en su monopolio religioso de la Iglesia catdlica en México,
pero una fuerte pérdida del monopolio politico, le ha brindado al fendmeno, la oportunidad
de entender el surgimiento de un cambio en las relaciones, en donde grupos de presion y de
interés juegan un rol importante, ademas las Iglesias evangélicas, estan tomando cada vez
més protagonismo; Meéxico se encuentra en condiciones cambiantes, como se establecio
anteriormente, el modelo caracteristico del pais es de una laicidad separatista, no obstante, la
transformacion hacia una laicidad de reconocimiento es una aspiracion en la que el gobierno
mexicano debe seguir avanzando, en donde sea capaz de admitir la autonomia de
pensamiento de todos sus ciudadanos, preservando su dignidad, en medida que no sea un
peligro para el orden publico, colocando la justicia social, la libertad de conciencia, de
religion como derechos inalienables, asumiendo una posicion neutral, siendo arbitro de los

conflictos que puedan surgir por las contrastantes visiones del mundo.
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Ahora bien, las relaciones Iglesias-Estado, sobre todo la parte de los evangélicos se
debe colocar sobre la mesa un par de conceptos que ayudaran a comprender la situacion; los
politicos evangélicos, son aquellos que militan en partidos politicos instituidos, y aqui se
afiadiria en el caso mexicano a miembros de la clase politica, que mantienen un fuerte
discurso de ideologia cristiana sin pertenecer formalmente o admitir publicamente a una
iglesia evangélica, mientras que, por el contrario, los evangelicos politicos son aquellos
lideres religiosos advenedizos en la politica (Pérez Guadalupe, 2018). Una vez definidos
estos dos conceptos, se puede entender que este panorama no pinta del todo bien para México,
es decir, las iglesias evangélicas aln no son una mayoria en México, por lo cual, sus lideres,
ya sean pastores o miembros laicos de ella son aquellos que encuentran una participacion
politica, y en América Latina, estos evangelicos politicos son los que estan tomando las
riendas politicas orquestando los intereses de la agenda moral, poseyendo un liderazgo
ideolégico y operativo, permitiendo construir su teologia de prosperidad como forma de
obtencion de poder y legitimidad, esta prosperidad proviene de la idea que cuanta mas fe
tengan los creyentes, mas bienes materiales obtendran de Dios, y la forma en la que ellos
logran llegar a captar a un publico mayor, es por medio de los medios de comunicacidn,
television sobre todo, es donde comienza a esclarecerse, que uno de los temas de la agenda
evangélica con prioridad en México, es la abolicion la prohibicion de adquisicion de medios
de comunicacion, si lo logran, estos creyentes, pasan a ser clientes, y ahora no sélo es el

diezmo lo que obtienen, es también su voto, dejan de tener templos, para tener escenarios.

El crecimiento econdémico va de la mano con el crecimiento politico, y las incursio nes
politicas se ven apoyadas por finanzas eclesiales, los evangélicos politicos (Pérez Guadalupe,
2018), y como ya revisamos, las ganancias que el gobierno de AMLO obtiene son menores
en comparacion al beneficio que estan recibiendo estas Iglesias, pues la visibilidad publica,
y posicionamiento politico de los evangélicos politicos, aunando a la posible apertura de los
medios de comunicacion, perfilan a estos actores, a tomar un lugar protagonista en materia
politica, y obedeciendo a un orden en busca del poder, la politica que ha mantenido el
gobierno con ellos, es buscando afianzar el “voto confesional” de un continuo del crecimie nto
exponencial de estas Iglesias, esdecir, se “acepta” la separacion entre las Iglesias y el Estado,
pero no por esa razon, se dejaria de aprovechar el potencial electoral de dicha relacion, no

obstante, no hay pruebas que puedan afirmar la existencia de dicho voto, por la caracteristica
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fragmental ensuesencia de estos grupos, pero los evangelistas politicos van ganando terreno,
y tal vez no sea mesurado verlos con capacidad de competir por una Presidencia, como es el
caso ya de algunos paises latinoamericanos, pero seguiran llegando a lugares donde se toman
decisiones, o con la posibilidad de votar a favor o en contra, de alguna ley o politica publica,
en donde las personas que no entran en su agenda moral, puedan ver comprometidos sus

derechos humanos.

Otro aspecto a resaltar, es el valor de la agenda moral, pues es la forma en la que
hablando tanto de la Iglesia catdlica con sus grupos de presion y de interés, se mezclan con
las Iglesias evangélicas, formando una agenda transversal capaz de aglutinar la fuerza
necesaria para conseguir colocar los temas de su agenda, en la agenda politica, por ejemplo,
pro-vida y pro-familia, encuentran la similitud con el discurso de asociaciones como el Frente
Nacional por la Familia, es su lucha en contra de la “ideologia de género”, y estas
organizaciones, al no ser un partido politico, no son observadas a escrutinio al nivel que un
partido, sin la necesidad de rendir cuentas a una instancia electoral todo el tiempo, vy al
adquirir una fuerza y presencia publica politica, surge la idea de formar partidos politicos
como es el caso del PES, o incursionar en la politica por medio de sus lideres, como es el

caso de los evangélicos politicos.

Retornando a la pregunta de investigacion, lo que comenz6 como un problema de
investiduras, ha enfrentado diversas etapas historicas que han transformado la relacion entre
estos dos entes de poder, la cristalizacion de un Estado laico secular, la institucionalizacion
de la religion catdlica como un ente de poder que convive con un Estado que ya dejé ser
confesional, el cual se encuentra obligado a escuchar la voz de la diversidad y no de un
modelo tradicional de familia nuclear, ha vuelto estas relaciones algidas y complicadas. El
principal factor que va a aglutinar las perspectivas simbélicas del problema es el derecho a
la participacion politica en el caso mexicano, Yy a el caso uruguayo gira entorno a su derecho
a la participacion en la esfera publica y el confinamiento al &mbito privado. Este contraste
hace entrever que las relaciones entre las Iglesias y el Estado siempre buscaron una relacion
de poder, entre sometedores y sometidos, pues la pugna por el peso politico de la legitimidad
fue lo que le otorgaba el capital simbdlico para ejercer la autoridad a cada uno de estos dos
entes.
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Dentro de esta relacion que ha aprendido a convivir en esta pugna el poder, se enfrenta
a los procesos de secularizacion y laicizacion de los Estados, ademés, la sociedad ha
comenzado a romper de a poco, el monopolio religioso-politico que ha ejercido la Iglesia
catolica desde antes de la misma independencia del Estado mexicano, esto sin duda rompe
diversos paradigmas que han marcado la pauta de dichas relaciones, que forzaron a optar a
México y Uruguay, por una laicidad separatista, y la creacion de una fe civica (en donde el
caso uruguayo fue mayormente exitoso). A partir de este modelo de laicidad, la capacidad de
agencia de los grupos de interés y de presion que emergieron de la Iglesia catdlica,
representarian un fallo en el modelo de laicismo que se consolidé en ambas naciones, ahora
bien, como se estuvo trabajando, no existe solo un modelo de laicidad, y dichos paradigmas,
no tienen la obligacion de explicar los contrastes idiosincraticos de cada nacion, no obstante,
la aspiracion a la consolidacion de una laicidad por reconocimiento, en donde estos grupos e
instituciones  religiosas, poseen derecho a una participacion politica y libertad de
participacién en la esfera publica, entre otros aspectos, cubririan requisitos esenciales para
dar el siguiente paso a una nacion capaz de reconocer la diversidad de un monolito mexicano

y uruguayo.

El problema consiste en que, desde la perspectiva de un modelo de laicidad por
reconocimiento, la constante participacion de estos grupos de interés y de presion,
representan un factor positivo, pues ejercen su derecho a vivir en la esfera publica y ser parte
de la arena politica, pero estos grupos no buscan competir con otros grupos que representan
intereses de la sociedad como el matrimonio entre personas del mismo sexo, la interrupcion
legal de embarazo, el reposicionamiento del papel de la mujer rompiendo el esquema
patriarcal, etc.. no se busca competir, se busca imponer una vision tradicional de la familia
nuclear, de lo bueno y lo malo, pues estos grupos contaron con una capacidad de agencia
mayor al de cualquier otro grupo, las ventajas geograficas que representan en el mapa de las
religiones al menos en el caso mexicano es aun monopolizante (INEGI, 2010), y estas
“ventajas” representan un juego desigual, es por esa razon, que en el panorama compiten no
con otros grupos surgidos con la sociedad civil, sino contra el Estado mismo, para
permanecer en un lugar privilegiado, se apela a una poblacion que mayoritariamente deberia

de compartir este modelo de familia, cuestion que ha comenzado a resquebrajarse de a poco,
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apoyado por los procesos de secularizacidén vy laicizacion que se trabajaron durante la presente

tesis.

Quedan aun varias aristas por responder, que representarian las nuevas rutas de
investigacion, en donde a partir del censo nacional INEGI 2020, representaria un importante
reto concebir los cambios en los Ultimos diez afios en materia religiosa, los cuales han sido
trascendentales para entender la realidad. Ademas, este nuevo grupo que se ha cobrado
relevancia en México (los grupos evangélicos), y protagonismo que han tomado en el nuevo
gobierno de Morena, deja un punto de coyuntura interesante para seguir analizando, por parte
de esta tesis, se escribidé durante el mismo momento que se estan germinando estas relaciones,
sin embargo, siguen en constante cambio, y las consecuencias deben ser analizadas vy

puntualizadas.

Figura 4. Cuadro comparativo entre el caso uruguayo y mexicano

Similitudes Diferencias

Una laicidad separatista, que confirio a la Iglesia
a la esfera privada, y el dominio del Estado en la

esfera publica.

Las limitaciones que el Estado impuso a la
Iglesia, se enfocd en México a su participacion
politica, mientras que en Uruguay fue hacia su

participacién en la esfera publica.

La creacion de una fe civica que constituyera un

valor identitario en la cultura.

El proceso de laicidad de fe civica, fue de mas

alto impacto, y mas agresivo en el caso uruguayo.

Una pugna entre las Iglesias y el Estado por una
recuperacién de sus derechos y libertades por
parte de la esfera religiosa, asi como una
busqueda por su lugar privilegiado en la nacién
gue obtuvo por medio de la creacion de un Estado

confesional.

La evangelizacion de una poblacion indigena, con
solidas estructuras politicas, sociales y culturales,
asi como la formacion de una poblacién mestiza
fue

sin

fuertemente arraigada a una cultura catolica,
factor determinante para el caso mexicano,
embargo, este arraigo catélico no adquirio las

mismas dimensiones en el caso uruguayo.

167




Se concibid a la religion catdlica como religion
de Estado.

La dimensidén territorial, asi como de poblacion,
es un factor determinante, que influyd en todos
laicidad como de

los procesos, tanto de

secularizacion.

La influencia del laicismo francés jacobino, fue
determinante para marcar las pautas del conflicto

Iglesias-Estado.

Los grupos de presion y de interés desde el
ambito de la sociedad civil adquirieron una mayor

importancia en la pugna en el caso mexicano.

Las Iglesias protestantes jugaban un rol

secundario, de bajo impacto politico en la arena
publica,  cuestion nuevas

que  adquiere

dimensiones, con el crecimiento exponencial
durante los afios setenta y ochenta, que cosechan

los frutos en el siglo XXI.

La religion catdlica al ser limitado a la esfera
privada, la libr6 de un escrutinio publico, lo que
ayudd a aminorar el desprestigio social que

enfrentd en México.

Uno de los topicos mas importantes en la punga
entre Iglesias-Estado, fue enfocado hacia la

educacion.

Esta diferencia de arraigo cultural catolico en el
poder politico es tan contrastante, que lo que en
Uruguay se presenté como tensiones entre actores
politicos, en México presentd una guerra civil,

entre el Estado y la poblacion.

Se crean organizaciones laicas que entran en la
arena publica, adquiriendo legitimidad por parte

de la ciudadania.

La agenda en derechos humanos, que contrasta
con la agenda moral religiosa, se encuentra con
un mayor progreso en el caso uruguayo, cuestion
que, en el caso mexicano, que es similar
solamente en la Ciudad de México, posee varios
temas pendientes en el resto de los estados, que
es donde se basa la pugna entre Iglesias-Estado

en la nacién.

La aparicibn de evangélicos politicos, y la

creacion de wuna bancada, constituyen una
emergencia en los procesos de secularizacion y

laicidad.
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Se aspira a la consolidacion de una laicidad de

reconocimiento.

Figura 4 Elaboracion propia.

El caso comparativo entre Uruguay y México, se encontraron contrastes y similitudes,

que confirman el planteamiento de la laicidad y la secularizacibn como términos abstractos,

no de valor universal, sino como una construccion constante entre la pugna por el espacio

publico y politico entre las Iglesias y el Estado, en donde se sintetiza por medio de la figura

4.
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